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घुमकड़राज नरेन्द्रयश 
स्वात आज्ञ पश्चिमी पाकिस्तान की एक छोटी-ठती रियासत है; ले|कन 

पश्चिमी हिमालय के भीतर यह वह सुन्दर इलाक़ा है, जिसे आयों ने 
इतना सुन्दर समझा ओर यहाँ पर इतने अ्रच्छे घर बनाए कि इस 
इलाके का नाम ही उन्होंने सुवास्तु' ( सुन्दर शह ) रख दिया, जो आज 
भी स्वात के रूप में मोजूद है । काबुल-नदी की बहन लुन्दई-नदी स्वात 
ओर पंचकोरा दो नदियों से मिल कर बनी है। दोनों नदियों के सगम 
पर छुः इजार फोट ऊँचे पहाड़ खड़े हैं, जिनको कोई-कोई चोटियोँ आठ 
हजार फोट तक पहुँचती हैं । यह बड़ा ही रमणीय स्थान है। पेशावर 
ओर आसपास के सूखे पहाड़ों को देख हम स्वात का अनुमान नहीं कर 
सकते । स्वात के पहाड़ अब भी देवदारों के जंगलों से ढँके हैं--उन्हीं 
जंगलों से, जिनकी लकड़ियाँ लेकर आर्या ने भारत में प्रथम चरण रखते 
समय अपने सुन्दर वास्तु बनवाये थे। ईरान ओर शअ्रफग़ानिस्तान के 
बहुत-से पहाड़ों को देखकर मेरो धारणा हो गई थी कि शायद स्वरात का 
केवल नाम ही बड़ा हो ओर इसके पहाड़ भी वेसे नंगे हों। लेकिन 
सोमांत के गांधी खान श्रब्दुलगफ्कारखाँ ने मेरी इस धारणा को गलत 
बतलाया । वे तो स्व्रात की प्रशंसा करते नहीं थकते थे । कह रहे थे-- 

'पेशावर ओर नोचे का दूध ओर स्व्रात का पानी गुण में बराबर हैं। 
पेशावरी मेबों के हममें से कितने हो बहुत प्रशंसक हैं, लेकिन उस परम 
साधु के कथनानुपार 'स्त्रात के अगूरों, सेबों ओर दूसरे मेवों के मुकाबले 
में सब्र फोके हैं।' स्रात अन्र पश्चिनो पाकिस्तान में है, भारत से मानो 
उसका कोई संत्रंध ही नहों रह गया है । लेकिन श्रतोत में स्वात का भारत 
के साथ बहुत मथुर संब्रंध ही नहीं रहा है, बल्कि ,इर एक स्वातों अपने 
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भारतीय द्वोने का अभिमान करता था; ओर भारत भो अपने स्वाती पुत्र 
पर फूला नहीं समाता था | शायद फिर वह आत्मीयता कभी कायम हो । 

क्रूग्वेद के काल में ईसा से दो सहस्लाब्दियों पूर्व स्वात और पंच- 
कोरा नदी के बीच की पवतभूमि का नाम सुवास्तु था । लेकिन ईस्वी 
सन् के आरम्म में श्रब उसे उद्यान कद्दा जाने लगा था। यदि प्रथम 
आय उसके इन सुन्दर घरों पर मुग्ध होकर उसे सुवास्तु कहने लगे, तो 
अब खान अब्दुलगफ्फारखाँ के कहे श्रनुसार वहाँ के अमृत-तुल्य मेवों के 
बगीचों के कारण उसे लोग उलद्यान कहने लगे | हो सकता हे सुवास्तु 
का विशेषण उद्यान रह हो, किन्तु पीछे लोगों की बागों की यथार्थ 
महिमा देखकर उद्यान ज्यादा पसन्द आया । इसी उद्यान में घुमकड़राज 

नरेन्द्रयश का जन्म ५१८ ई० में हुआ था | वह कोन-सा ग्राम या नगर 
था, जहाँ नरेन्द्रयश ने पहले-पहल अपनी आँखें खोलीं या कौन-सा 
विहार ( मठ ) था, जहाँ पर उन्होने भिन्नु-दीक्षा ली, यह जानने के लिए 
हमारे पास साधन नहीं हैं | नरेन्द्रयरा के जीवन की प्रगति के लिए, यह 
जानना जरूरी है कि उस समय देश की राजनीतिक ओर आर्थिक 
अवस्था क्या थी। सांस्कृतिक अवस्था के बारे में तो इतना ही कहना 
काफी है कि यह गुप्तकाल के भव्य युग के उतार का समय था । चाहे 
सारी जनता की कम संख्या ही सही, कितु साहित्य, संगीत श्रोर कला 

इस वक्त अपने चरम उत्कष पर पहुँची हुई थीं। मध्यमंडल ही नहीं, 
बल्कि उसके पश्चिमोत्तरीय छोर पर भी हर जगह अद्भुत चित्रों ओर 
मूत्तियों से अ्रलंकृत बढ़े सुन्द्र-सुन्दर विद्दार बने हुए थे, जहाँ बड़े-बड़े 
मनीषी विद्वान् विद्यार्थियों से घिरे अश्रनवरत विद्या-दान करते रहते थे । 

एक ही शताब्दी पूर्व पेशावर ने श्रसंग ओर वसुबंधु जेसे अद्वितीय दाशं- 
निक पैदा किए थे, जिनकी योगाचार भूमि तथा अ्रभिधर्मकोश” को 
पटुकर सारा भारत ह्वी नहीं, बल्कि सारा बौद्ध जगत् दशन के गहन 
बिषयों के समभने की कोशिश कर रहा था। 
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नरेन्द्रयश जिस वक्त माँ की गोद में खेल रहे थे, उस समय जम्नुना 
ओर नमंदा तक तोरमाण के पुत्र मिहिरकुल का साम्राज्य फेला हुआ 
था | मध्य-एशिया के इन विजेताश्रों को यद्रपि हूण या श्वेत-हुण कहा 
जाता था, लेकिन उनका ( मंगोलियन ) हृण-जाति से कोई सम्बन्ध नहीं 

था। वह तो शकों की सबसे पीछे आनेवाली एक शाखा थी। छिक्कों 

पर जो तोरमाण ओर मिहिरकुल के दाढ़ी से भरे या लम्बी नाकवाले 
चेहरे बने हैं, उनको देखने से भी पता लग जाता है कि यह मंगोलियन 
नहीं, बल्कि हिन्दू-यूरोपीय जाति के थे। मिहिरकुल के राज्य में ही उद्यान 
की भूमि थी। ओर जब नरेन्द्रयश नव॑ वर्ष में थे, तो यशोघर्मा ओर 
बालादित्य ने मिलकर मिहिरकुल को बुंदेलखंड की भूमि में बुरी तरह 
से हराया ओर उसे शायद पंजाब के भी बहुत-से भाग से वंचित होकर 
कश्मीर में भाग कर अपनी राजधानी बनानी पड़ी । उस समय भी उद्यान 
श्वेत-हूणों ( हेफ्तालों ) के द्वाथ में ही रहा । मिहिरकुल ५४७ ई० तक 
शासन करता रहा, जब कि नरेन््द्रयश की श्रायु २६ वर्ष की हो चुकी थी। 

नरेन्द्रयश के बाल्यकाल में पंजाब, कश्मीर, अफगानिस्तान, मध्य- 

एशिया तक श्वेत-हूणों का राज्य फैला हुआ था । स्व्रात के उत्तर में 
गिलगित के दरदों का प्रदेश था। सभव है स्वातवाले भी उल समय 
खसों की दरदशाखा से ह्वी सम्बन्ध रखते हों | लेकिन दरदों से उत्तर-पूर्वी 
मध्य-एशिया में उस समय आज को तरह मंगोलियन जातियों नहीं 
बल्कि तुखारीकूची लोग बसते थे, जो रंग रूप में नरेन्द्रयश से इससे 
अधिक भेद नहीं रखते थे कि भारत में सबसे अधिक गोरांग उद्यान- 
निवासी भी उनके सामने साँवले पड़ जाते थे । नरेन््द्रयश के चौदहइवें 
वर्ष में मालव-तिजेता यशोधर्मा उत्तरी भारत का सबसे शक्तिशाली राजा 
बन चुका था। पूर्व-मध्य-एशिया के उत्तर में मंगरोलियन अबारों का 
घुमन्तू साम्राज्य दूर तक फैला हुआ्रा था, ओर जिनकी श्रधीनता स्वीकार 
करने के लिए, कूची-तुखारी भो मजबूर थे । ईरान में यह समय साम्य- 
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वादी मज्दक का था, जिसका अनुयायी बनकर वहाँ के शाइ कवाद को 
अपनी गद्दी से वंचित होना पड़ा था, ओर शायद मिह्टिरकुल के पिता 
तोरमाण की ही सहायता से उसे फिर सासानियों की गद्दी मिली | इस 

समय सारा सासानी-स!म्राज्य मज्दक की साम्यवादी विचारधारा के व्याव- 

हारिक परीक्षण से ज्षुब्घ या आह्ादित था, लेकिन एक लाख नरनारियों 
का नरमेघ करके साम्यवाद के भूत से पिंड छुड़ाने में नोशिरवान को 
जब सफलता मिली, उस समय ( ५२६ ई० ) तक नरेन्द्रयश ग्यारह 
वर्ष का हो चुका था | कह्दा नहीं जा सकता कि जिस बौद्ध संघ में नरेन््द्र- 
यश दीक्षित हुआ, उसी के कितने ही अंशों से प्रभावित हो उसके पूर्वा- 
चाये मानी ने साम्यवाद की कितनी ही बातों को स्वीकार किया, श्रोर 
उसे साधुश्रों की छोटी-सी योली के भीतर तक ही सीमित न रख मज्दक 

के विशांल जनससमुदाय में आर्थिक समता को व्यावहारिक रूप देने 
लगा था। पता नहीं, उसका कोई प्रभाव नरेन्द्रयश की मातृभूमि के 
बिहाारों पर भी कुछ था या नहीं । श्रद्ध-घुमन्तू श्वेत हणों की राज्य-सीमा 
से सासानी-ईरान बहुत वूर था, जहाँ पर आज से डेढ़ हजार वर्ष पहले 
यह प्रयोग हो रहा था। नरेन्द्रयश के बाल्यकाल ( ५१८-४३० ) में कमः 
से-कम उद्यान-भूमि के लिए युद्धों द्वारा श्रार्थिक सकट का सामना नहीं 
करना पड़ा था। उद्यान की भूमि सदा शस्य श्यामला और घन-धान्य- 
संपन्न रहती आई थी; संभवतः वही स्थिति उसकी अब भी थी । 

नरेन्द्रयश क्षत्रिय-कुल में पेदा हुए थे, जिसका अथ यही हो सकता 
था कि वह खसों-शकों के कुल में पेदा हुए थे । खस ओर शक मूलतः 
मध्य-एशिया की एक ही जाति की दो धाराए थीं, जिनमें से खस 
ईं० पू० दूसरी सहखाब्दी में मध्य-एशिया से पहाड़-पहाड़ श्राकर इस 
वक्त तक सारे पश्चिमी ओर मध्य-हिमालय में छा गए थे, जब कि शक 
ईं० पू० द्वितोय शताब्दी में हूरों के प्रहार से अपनी मूलभूमि छोड़ 
भागते हुए भारत तक पहुँचे थे। उनके प्रतापी राजा कदफिस ओर 
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कनिष्क का साम्राज्य बंगाल की खाड़ी से अराल-समुद्र तक फैला था । 
शक और खस दोनो ही अपने को ज्ञत्रिय कहते थे, इसलिए नरेन्द्रयश 
इनमे से किनके वंश में पेदा हुए, यह नहीं कह्दा जा सकता । चाहे 
वैदिक आयों के वंशण क्षत्रिय सुवास्तुभूमि (उद्यान) में रहे हों या उनके 

बाद खस तथा शक वहों पहुँचे हों; लेकिन नरेन्द्रयश के समय तक वह 
सब मिलकर क्षत्रिय नाम से पुकारे जाते थे ओर उनका पारस्परिक 
विवाह-सबंध भी होता था । है है 

नरेन्द्रयश की जीवनी के बारे में जो थोड़ा-सा शान इमें चीनी स्ोतो 

से मिलता है, उसम उनकी पंडिताई ओर घुमक्कड़ी की ही बातें अधिक 
हैं। चीनी खोतों से उनकी जीवनी पर नोट लिखते मेरे मित्र डा० पा- 

चो का कहना हे--“नरेन्द्रयश उद्यान के एक क्षत्रिय-परिवार में पेदा 
हुए थे ( सन् ५१८ ई० में )। सन्नह वर्ष की आयु ( ५२५ ई० ) में वे 
श्रामणेर ( साधु ) हो गए. ओर इक्कीस वर्ष के होने पर ( ५३६ ई० ) 
बोद्ध संघ में उपसंपदा प्रासकर भिक्नु बने | अपने मिल्नु-जीवन के श्रारंभ 
ही से उनकी उन पवित्र स्थानों के दशन करने की बड़ी इच्छा थी, जहाँ 
पर बुद्ध-संबंधित पवित्र वस्तुएं ( अरस्थि, पात्र, चीवर आदि ) रखी हुई 
थीं। वे ऐसे बहुत से स्थानों में गए । दक्षिण में वे सिंहल ( लंका ) तक 

गए ओर उत्तर में हिमालय के भी उस पार बहुत दूर तक | एक बार 
एक स्थविर ( वृद्ध भिक्तु ) ने उन्हें कह्य कि अगर चुपचाप तुम शील 

का अनुष्ठान करते रहो, तो तुम्हें श्रायफल ( मुक्ति ) प्राप्त होगा, नहीं तो 
जगह-जगह का भटकना बेकार जायगा | लेकिन नरेन्द्रयश ने स्थविर के 
उपदेश पर कान नहीं दिया । सिंहल लोटने के बाद नरेन्रयश कुछ 
समय तक उद्यान में रहे | इसी समय उनका विहार जंगल की श्राग से 
जल गया । संभवतः विद्वार के पुनर्निमांण के लिए, श्रर्थ-संग्रह दी उनका 
लक्ष्य था जब कि पाँच श्रोर भिन्तुओं के साथ उन्होंने हिमालय के 
उत्तर की ओर प्रयाण किया । हिमालय के एक डोॉड़ि पर पहुँचने पर 
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वहाँ से दो रास्ते फूटते थे, जिनमें से एक मनुष्ययथ था और दूसरा दैत्य- 
पथ | नरेन्द्रयश को यह देखकर बड़ी घबराहट हुईं कि एक साथी दैत्य- 
पथ पर चला गया | वे उसे बचाने के लिए दोड़े, लेकिन तब तक वह 
देत्य के मुँह में पड़ चुका था । कहा जाता है कि मंत्र पढ़कर नरेन्द्रयश 
ने श्रपने साथी की जान बचाई | आगे जाने पर एक जगह नरेन्द्रयश 
डाकुश्रों से घिर गए,, वहाँ पर भी मंत्रों ने उनकी रक्चा की । हिमालय 
पार ह्वो पूर्व को तरफ अग्रसर होते-होते वे उस भूमि में गए जहाँ जुइ-जुु 
( ज्वेन-ज्वेन श्रर्थात् अवार ) रहते थे । जल्दी ही उनकी जगह लेनेवाले 
तथा पहले उनकी प्रजा तुक उस समय जुद-जुद्द से लड़ रहे थे। श्रवारों 
ओर तुर्कों के इस संघर्ष के कारण पूव की ओर जानेवाला रास्ता खतरे 
से भरा था। नरेन्द्रयश उद्यान की ओर पीछे पेर रखनेवाले नहीं थे, 
इसलिए वे उत्तर की तरफ बढ़ गए | तुर्को की भूमि से सात हजार ली 
( चोदह सो मोल, जाने पर वे नी-हाई ) सागर के तट ( जिसे विद्वान 
वत्तमान बैकाल सरोवर मानते हैं ) पर पहुँचे | वहाँ पर लड़ाई-मगड़े 
दी ज्यादा देखने में आए, इसलिए उन्होंने नी-हाई की भूमि को छोड़कर 
चीन का रास्ता लिया और ४४८ ई० में उत्तरी छीन्वंश ( ५५०- 
७७ ) को राजधानी येह ( दोणान् ) पहुँचे । उस समय नरेन्द्रयश की 
आयु चालीस वर्ष की थी। सप्राद वेन-स्वेन् ( ५५४०-५६ ई० ) ने 
नरेन्द्रयश का खूब स्वागत किया ओर राजधानी के बड़े विहार त्यान्: 

पिड में उनके लिए सुन्दर वासस्थान ओर सुन्दर भोजन का प्रबंध कर 
दिया | राजप्रासाद में संस्कृत के बहुत से हस्तलिखित ग्रंथ थे | सम्राद् 
ने उन्हें नरेन्द्रयश के पास अनुवाद करने के लिए भेज दिया ओर 
चीन के बोद्ध विद्वानों को अनुवाद के काम में नरेन््द्रयश की सहायता 
करने के लिए कह दिया | दूसरे कामों से छुट्टी पाने पर नरेन्द्रयश पहले 
के सीखे मंत्रों का जप किया करते थे । थोड़े ही दिनों बाद नरेन्द्रयश 
को सम्राद ने सारे बौद्ध संघ के उपसंघराज का पद प्रदान किया ओर 
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पीछे संघराज बना दिया | नरेन्द्रयश के पास अब बहुत धन आता था, 
जिसका बहुत-सा भाग वे भिन्तुश्रों, गरीबों, कैदियों आदि को भोजन 
कराने में खच करते | उनकी उदारता के भागी पशु-क्षी भी होते 
थे। उन्होंने लोगों के लिए बहुत-से कुएँ खुदबाए, जिनसे वे अपने हाथ 
से पानी निकालकर प्यासों को पिलाते थे । उन्होंने रोगियों के लिए, 
धर्मार्थ चिक्रित्तालय स्थापित किए, जिनमें रोगियों के लिए. हर एक 
आवश्यक चं!ज मुफ्त दी जाती थी । ची-चुन् में पश्चिमी पहाड़ के ऊपर 
उन्होंने तीन विह्यार बनवाए | वे उन होटलों में मी जाते, जिनमें तुर्क 
घुमन्तू आकर ठहरते थे। उन्हें वे समभाते थे कि महीने में कम-से-कम 
छुः दिन तुम निरामिष-भोजी बनो ओर खाने के लिए बकरियों को न 
मारो । इस तरह का धार्मिक अनुष्ठान नरेन्द्रयश के जीवन का एक अंग 
था। एक बार नरेन्द्रयश बीमार पड़े, तो उन्हें देखने के लिए सम्राट 

श्रोर सम्राशी स्वयं श्राए। इस तरह का सम्मान-प्रदर्शन बहुत थोड़ों 
ही को मिलता था । ५७७ ई० के श्रन्त में उत्तरो छी-राजवंश को उत्तरी 
चाउ राजवंश ( २५५७-८१ ई० ) ने जीत लिया | सम्राट वू-ती ताउ-धर्म 
का अनुयायी था । उसने ५७२ ई० में चीन से बोद्ध घ्म॑ ओर संघ के 
उच्छेद करने का निश्रव कर लिया ओर बहुतनसे भिक्षुश्रों की मरवा 
दिया । ऐसो परिस्थिति में नरेन्द्रयश को अपने चीवर के ऊपर गशहस्थों 

के वसत्र डालकर जगह-जगह मारा-मारा फिरना पड़ा। नो वर्षो तक नरेन्द्र- 
यश को बड़े कठोर जीवन का सामना करना पड़ा, जिसका अन्त सुह- 
राजवंश ( ५८१-६१८ ई० ) की स्थापना के साथ ५८१ ई? में हुआ | 

नए राजवंश के शासन के आरम्भ होते द्वी सम्राट वेन:तीने नरेन्द्रयश 
को बोद्ध सूत्रों के अनुवाद करने के लिए राजधानी में निमन्त्रित किया । 
इसके बाद सम्राट ने उन्हें मिक्कुओं के आतिथ्यपाल' का पद प्रदान 
किया । नरेन्द्रथश ने इस काम को इतनी अच्छी तरह से पूरा किया कि 
सभी उनसे बहुत संतुष्ट रहे । नरेन्द्रयश ने ८० जिल्दों के पनद्वह ग्रन्थों 



१० चरित 

का संस्कृत से चीनी भाषा में अनुवाद किया | अश्रपनी आयु के चालीस 

वष उन्होंने यात्रा में बिताएं, जिसमें डेट लाख ली ( ३० हजार मील ) 
को यात्रा करते पचास देशों को देखा | वे ४८६ ई०* में मरे ।” 

चीनी खोतों से हमे नरेन्द्रयश का इतना ही परिचय मिलता है । 
देखते हैं कि चीन के निवास के समय ( ५५४८-७२ ई० और ५४८१-८६ 
३० ) को छोड़कर उन्होंने इककीस वर्ष के बाद का अपना सारा जीवन 
यात्रा में ही बिताया । वे भारत के सभी बोद्ध ती्थों में गए | सर्वास्ति- 
बादियों के गद मथुग को उन्होंने देखा ही होगा, श्रावस्ती-जेतवन- 
लुम्बिनी, ऋषिपतन-सारनाथ (बनारस), (बत्रासन बोद्ध गया ) श्रादि 
के दशन से वे अपने को कैसे वंचित रख सकते थे ? भारत ओर सिंहल 
के उन पवित्र स्थानों को नरेन्द्रयश ने जरूर ही देखा होगा, जिनकी 
यात्रा एक शताब्दी पहले चीनी पर्यटक फा-शीन ( फा-हियान ) कर 
चुका था | सिहल में वह महाविद्दर या अ्भयगिरि-विहार में भी रहे 
होगे। उनकी भारत की यह सारी यात्रा केवल यात्रा के तोर पर ही 
नहीं हुई होगी, बल्कि यहीं पर उन्हें बड़े-बड़े विद्वानों के सम्पक में आकर 
अपने ज्ञान-कोश को बढ़ाने का भी सोभाग्य प्रास हुआ होगा । सिंहल 
जाते या लौटते समय उन्होंने श्रीपवत नागाजुनीकोडा, धान्यकटक के 
भव्य स्तूपों ओर संघारामों के भी दशन किए होगे । श्रजिठा (अ्रजन्ता) 
के गुद्गविद्दार यद्यपि अभी सभी पूरे तैयार नहीं हुए होंगे, लेकिन तब 
भी विदर्भ का यह संघाराम वाकाठकों के उत्तराधिकारियों के शासन 
काल में एक महत्त्वपूर्ण स्थान रखता था, इसमें सन्देह नहीं | नरेन्द्रयश 
उजयिनी में भारत के सबसे विशाल स्तृप का दशन करने भी गये होंगे । 
विदिशा के भव्य स्तूप-तोरणों को उन्होने देखा होगा, जो कि आजकल' 
साँची के स्तूपों के नाम से प्रसिद्ध हैं। फिर गोपगिरि (ग्वालियर), मथुराः 
श्रादि होते हुए वे अ्रपनी जन्मभूमि उद्यान में लोटे होंगे । 

यह नहीं कद्दा जा सकता कि मातृभूमि छोड़ने के बाद उनको यह 



घुमक्कड़राज नरेन्द्रयश ११ 

भारत-लंका की तीर्थयात्रा ओर विद्यायात्रा कितने दिनों में पूरी हुईं, तो' 
भी यथाथंता से बहुत दूर नहीं होगा यदि हम मानें कि भिक्तु बनने के 

एक साल बाद ५४४० ई० में उन्होंने अपनी जन्मभूमि छोड़ी होगी | दस' 
वर्षो तक भारत की प्रदक्षिणा करके वे ५५० ई० के आसपास उद्यान 

लोटे होंगे! साल-भर बाद विद्वार के जल जाने पर वे हिमालय पारकर 
उत्तर की श्रोर चले गए होंगे। छुठी शताब्दी के मध्य में तुर्का ने अपने 

पूर्व स्वामियों अबारों पर विजय प्राप्त को और अ्रवारओदूं ( घुमन्वू 
सैनिक परिवार ) तुर्को से प्राण बचाने के लिए पश्चिम की ओर भागते- 
भागते अन्त में हुंगरी पहुँचे होंगे । इन्हीं तु्को ने पश्चिमी मध्य-एशिया 

से श्वेत-हणों ( हेफ्तालों ) के राज्य को खत्म किया। इसी संघर्ष के 

समय नरेन्द्रयश हिमालय के दुर्ग डॉड़ों को पारकर खोतन, यारकन्द, 

काशगर ओर कूचा की श्रोर गए होंगे | सीमांत पर होने पर भी यह 

प्रदेश श्रभी युद्ध की लपटों में नहीं पड़े थे । नरेन््द्रवश को कूचा से 
आगे बदने पर तुरफान में ही कहीं चोन की ओ्रोर जाने का रास्ता बन्द 
मिला होगा | पूव के रास्ते को न पाकर उन्होंने तुरफान या कराशर के 
पास द्वी से कहीं उत्तर का रास्ता पकड़ा होगा ओर हामी के आसपास' 

से घुमन्तुओं की भूमि में कितने ही बियाबानों, पहाड़ों में से होते वत्तमान 
मंगोलिया के पश्चिमी भाग से साइबेरिया की ओर बढ़ते नी-हाई 
(बैकाल) सरोवर के तट तक पहुँचे होंगे । अभी इस शताब्दी के डेट दजन 
वर्षों तक भी दहवामी से आगे उसी तरह के घुमन्तू बसते थे, जिनके तम्बुश्रों. 

के मीतर नरेन्द्रयश ने अपनी बहुत-सी रातें ब्रिताई होंगी । इन घुमन्तओ्रों 
के लिए. अभी हाल तक अन्न दुलभ खाद्य था और दूध तथा मांस ही 
सबसे सुलभ तथा शरीर-धघारण के आ्रावश्यक साधन थे । नहीं कह सकते 
कि नरेन्द्रयश किस तरह गुनारा करते थे । बोद्ध भिन्नु मांस खा सकता है-- 
केवल अपने लिए मारे गए पशु का मांस उसके लिये अ्रभक्ष्य है। नरेन््द्रयंशः 
शायद अभी भारतीय भिक्षुओं की परम्परा को मानते मांस-भक्षण के 
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विरोधो नहीं थे । उनको दुर्गम यात्रा भी इस बात की माँग करती थी 
कि भोजन में नाहक की कट्टरपंथिता न दिखलाएँ। शायद चीन की 
राजघानी में जा संघराज के पद पर पहुँच कर उन्होंने निरामिषाहार पर 

अधिक ज़ोर देना शुरू किया। आमिष (मांस) स्वोकार कर लेने पर 
भोजन की ओर से उनको कोई चिन्ता नहीं हो सकती थी। इस भूमि में 

हिमालय के पार तुरफ़ान के उत्तर साइबेरिया तक जो घुमन्तू रह्य करते 
थे, वे सभी मंगोलायिन थे; लेकिन मंगोल' शब्द अभी दुनिया में 
अस्तित्व नहीं रखता था | अवार, तुक, उदगुर, मंगोल सभो पुराने हूणों 
के वंशज थे, जिनकी ही भूमि में तुरफ़ान छोड़ने के बाद नरेन्द्रयश को 

प्रवेश करना पड़ा | हृण-सामन्त बोद्ध धर्म के प्रभाव में आ चुके थे, 
वही बात अवबारों और तुर्कों की भी थी। इसलिए, आजकल के तिब्बती 
लोगों की तरह तुर्कों में भा ऐसे बोद्ध भक्तों की कमी नहीं थी, जो मार- 
तीय भिक्नु का श्रातिथ्य करने के लिए तैयार थे । 

भारत की नाना जातियों ओर भिन्न भिन्न बोलियो से नरेन्द्रयश का 
सम्पर्क हुआ द्वोगा, लेकिन यहाँ संस्कृत उनकी सहायता करती रही होगी । 
सिंहल में भी भाषा को कोई दिक्कत नहीं आई होगी । खोतन, यारकन्द, 

काशगर, कूचा और तुरफ़ान तक अभी संस्कृत का साम्राज्य था शोर 
अनुराधपुर ( लंका ) से तुरफ़ान तक भिन्तु-संघारामों के आचार- 
विचार, वेष-भूषा में बहुत समानता थी, इसलिए वहाँ तक नरेन्द्रयश 
को पराया देश मालूम नहीं हुआ होगा | लेकिन काली चमरियों या 
ऊँटों के बालों के बने तम्बुओं ओर नम्दों की भूमि में पहुँचते ही नरेन््द्र- 
यश को एक दूसरी हो दुनिया दिखाई पड़ी होगी, जहाँ को बोली-वाणी 
आचार-्यवहार आ्रादि सभी भिन्न थे। जहाँ के लोग भूख-प्यास को 
मिटाने के लिए अपने घोड़े की नस में छेद करके मुँह लगा निस्संकोच 
रक्त-पान कर सकते थे । जहाँ वर्षों शरीर पर पानी डालने को आ्रवश्य- 
कता नहीं समभगे जाती थी। फल ओर अन्न के श्रभाव के कारण जहाँ 
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के लोगों का जीवन सीघे ह्िसा पर निर्भर था | वे जिस तरह निस्संकोच 
ग्रिणियों को मारकर उनके मांस का उपयोग करते थे, उसी तरह एक 
क्नीला दुसरे कब्नीले को लूटने-मारने के लिए. भो तेयार रहता था | 
तुरफान के सीमांत पर पहुँचने के बाद नरेन्द्रयश उनकी अवस्था से 
बिल्कुल अपरिचित नहीं रह सकते थे। इसलिए पूर्व में चीन श्रोर 
इक्षिण में स्वदेश लोटने का रास्ता छोड़ यदि वे उत्तर में घुमन्तुओं की 
भूमि पर बढ़े, तो जान-बूककर ही । ५४६३-४४ ई० के आस-पास नरेनन््द्र- 
यश ने उत्तर का रास्ता लिया होगा। घुमन्तुश्रों मं पाँच साल बिताने 
की हिम्मत करना यह भी उनके साहस का सबूत है । 

नरेन्द्रयश ५५७ ई० में चीन की राजधानी येह ( होणान् ) में इस 
विकट यात्रा के बाद लोटे । उन्होंने लंका से बैकाल तक की इस विशाल 
यात्रा में कितने विचित्र अनुभव किए होंगे, कितने पहाड़ों, जंगलों, 
नदियों, सरोवरों, समुद्रों ओर रेगिस्तानों को देखा होगा, कितने ही मिन्न- 
भिन्न तरह के लोगों के सम्पर्क में आए होंगे। नरेन्द्रयश की यात्रा के 
सामने क्या फा-शीन श्रोर स्वेन-चाडः की यात्राएँ फीकी नहीं पड़ जातीं ? 
लेकिन अफ़सोस, उन्होंने अपनी इस बीहड़ यात्रा का कोई विवरण नहीं 
छोड़ा । उनसे एक शताब्दी पहले फा-शीन् ने अपनी यात्रा का सुन्दर 
वर्णन लिखा, जिसे नरेन्द्रयश ने जरूर देखा होगा । लेकिन उन्हें अपनी 
अदभुत यात्रा का विवरण लिखने की प्रेरणा नहीं हुई । नरेन्द्रयश परिडत 

थे । उन्होंने सूयंगर्भयूत्र', 'मंजुश्रीविक्रीड़ितसूत्र , 'भ्रीगुप्तसूत्र', मद्दामेघसूत्र', 
बलव्यूहसमाधिसूत्र, बुद्धशतनामसूत्र', पद्ममुखसूत्र', तथा स्थिरमति- 
सूत्र! जैसे गम्भीर बोद्ध सूत्रों का चीनी भाषा में अ्रनुवाद किया । वे 
अपनी यात्रा को बोलकर आसानी से चीनी में भी लिखवाकर सुरक्षित' 
कर सकते थे, किन्तु अ््सोस कि वे वैसा न कर सके | 

नरेन्द्रयश पहले येह_( होणान् ) राजधानी में रहे, फिर राजधानी 
छुडअ्न् ने उनका स्वागत किया। बोढ्धों पर श्रत्याचार होते समय नो 
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वर्ष ( ४७२-८१ ई० ) तक उन्हें श्रश्ञतवास करना पढ़ा, और *८२ 
ई० में सुइ-वंश की स्थापना के बाद फिर उन्हें सम्मानपूर्वक राजधानी 
छुड अन् में रहने का मौका मिला | यह स्मरण रखने की बात है कि 
शताब्दियों तक छिल्न-भिन्न रहने के बाद इसी सुइ-वंश ने सारे चीन को 

एकताबद्ध किया । यथपि उसका शासनकाल बहुत अधिक नहीं रहा 
और ६१८ ई० में उसका स्थान प्रतापो थाड--वंश ने ले लिया, लेकिन 
जेसा निर्माण-कार्य सुइ वंश ने किया, वैसा पन्द्रह शताब्दियों बाद आज 
ही चीन में फिर हो रद्द है। सुइ-वंश के शासन-काल में आठ वर्ष तक 
फिर नरेन्द्रयश को काम करने का अवसर मिला । नरेन्द्रयश के समय 
चीन में ओर भी कितने ही भारतीय परिडित अनुवाद का काम कर रहे 
थे, जिनमें उपशून््य, परमाथ, मन्द्रसेन, ज्ञानभद्र, जिनयश ( ५२२-६०० 
ई० ), यशोगुप्त ( ४५६१-७८ ६० ), जिनगुप्त, गोतमधमंप्रश, विनीतरुचि, 
ज्ञानगुप्त ( मृत्यु ६०० ई० ) और धर्मगुप्त ( मृत्यु ६१६ ई० ) मुख्य थे । 
नरेन्द्रयश के समकालीन परमार्थ उन बड़े भारतीय परिडतों में से हैं, 
जिन्होंने श्रनेक संस्कृत ग्रन्थों का चीनी भाषा में अनुवाद किया । परमार्थ 
उज्जैन में ४६८ ई० में पैदा हुए थे-अ्रर्थात् आयु में वे नरेन्द्रयश से 
बोस वषर बढ़े थे ओर ६६ ई० में नरेन्द्रयश से बीस वर्ष पहले ही 
वे चीन में मरे । नरेन्द्रयश के अनूदित ग्रन्थों में आ्राठ आज भी मोजूद 
है। परमाथके श्रनूदित रे८ ग्रन्थों में से उन््तोस अब भो सुरक्षित हैं । 

परमार्थ को तुलना में नरेन्द्रयश उतने बड़े अनुवादक नहीं सिद्ध होते, 
लेकित वे घुपकड़ों के राजा ये, इधमें तो तनिक भी सन्देश नहीं | 



कम्बोज में भारतीय घुपकड़ भद्र दिवाकर 
इन्डो-चीन के तीन राज्यों में कम्बुज ( कम्त्रोडिया ) भी एक है, 

जिसके राजा नरोत्तम ने फ्र च साम्राज्वाद की नीति से तंग आकर अ्रभी- 

अभी देश छोड़ सारी दुनिया का ध्यान कम्बुज की ओर श्राऊृष्ट किया 
है। आज कम्बुज एक छोटा-सा देश है, जो आजादी ओर लम्बाई-चोड़ाई 
में हमारे देश के एक छोटेसे जिले के बराबर है, लेकिन ७ वीं से १० वीं 
शताब्दी तक वह एक विशाल राज्य था, जिसमें आधुनिक इन्डो-चीन 

ओर स्याम ( थाई-भूमि ) ही नहीं, बल्कि मलाया भी सम्मिलित था। 
राणवैभव के साथ-साथ कम्ब॒ुज् का सांस्कृतिक वैमव भी अपने मध्यान्द 

पर था, जिसके चिन्हस्वरूप अंकोरवात, अंकोरथोम की महान् इमारतें 
अब भी वहाँ मोजूद हैं। उस समय के कम्बुज में श्रगर कोई जाता, 
तो उसे वह भारत का ही एक खण्ड दिखाई पड़ता। वही शेंब 
( पाशुपत ) धर्म वहाँ मी उस समय सबवत्रव्यापी था, जो कि उस समय 
के उत्तरी तथा दक्षिणी भारत में व्याप्त था। वहाँ के लोग भो संस्कृत में 

अपनी प्रशस्तियाँ लिखते ओर देवाधिदेव महादेव की प्रशंता करते हुए 
कहते-- उमा के कोख से नियंत्रित तरंगा गंगा जिसके सिर की माला 
बनी, उस चन्द्रशेखर की जय हो !” ६१६ ई० में कम्बुज दरबार में आए 
चीनी दूतमण्डल ने लिखा था- राजा सप्तरत्नमंडित पंचविध-गंधसुगंधित 

आसन पर बैठता है, गजदंत तथा सुत्रणपुष्प द्वारा मंडित बहुमूल्य 
दारुस्तम्मों पर तना चेंदवा उसके ऊपर होता है | सिंहासन के दोनों तरफ 
एक-एक श्रादमी धूप जलाने की धूपदानी लेकर चलता है | राजा गोटेदार 
पाण्डुबण रेशम का कपड़ा पहनता है, बहुमूल्य मणियों ओर मोतियों से 
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अलंकृत मुकुट घारण करता है ओर उसके कानों में ज्रियों की भाँति सोने 
का कुण्डल होता है | उसके जूतों पर भी हाथी दाँत का काम होता है ।?? 

कम्बुज राजाओं को प्रशस्तियाँ बिल्कुल समकालीन भारतीय राजाओं 

जैसी थीं। हृष॑वद्धन शीलादित्य की मृत्यु के दो ही दशाब्दियों बाद 
६६७ ई० ( ५८६ शताब्द ) में राजवैद्य सिंहदत्त ने अ्रपने अभिलेख को 

सुन्दर संस्कृत में लिखवाते हुए. कहा है : 
“पत्रिविक्रम ( विष्णु॒को भाँति अजेय राजा रुद्रवर्मा था, जिसका 

सुखमय शासन आज भी दिलीप की भाँति स्मरण किया जाता है। उसकी 
सेवा में ज्येष्ठ ब्रह्मदतत ओर कनिष्ठ ब्रह्मसिंह दो भाई अश्विनीकुमारों की 
भाँति प्रधान वैद्य थे । इन दोनों में घमंदेव ज्येष्ठ ओर सिंहदेव कनिष्ठ 
दो शोभाग्यशाली भागिनेय थे । राजा भववर्मा ने अपनी शक्ति से राज्य 
को ले लिया, उसके"*'ये दोनों मंत्री थे ।”” 

नवीं शताब्दी के चीनी लेखकों ने कम्बुज के आदमियों के बारे में 
लिखा है: “आदमी कद में छोटे ओर काले रंग के होते हैं, लेकिन 
स्त्रियों में साफ रंग को भी कोई-कोई होती हैं। लोग अपने बालों का 
जूड़ा बाँधते हैं ओर कानों में कुएडल पहनते हैं | वह दृढ़ और कमंठ होते 
हैं। उनके घर ओर घर के श्रसबाब स्याम जैसे होते हैँ । वह दाहिने 
हाथ को शुद्ध ओर बायें को अशुद्ध समभते हैं । वह प्रति दिन सबेरे 
नहाते ओर वृक्ष की लकड़ी की दातुन से दाँत साफ़ करते हैं। पोथी 
पढ़ने के बाद वह प्राथना करते हैं श्रोर फिर नहाते हैं, तब भोजन ग्रहण 
करते हैं। भोजन के बाद वह फिर अपने दाँत धोते ओर एक बार ओर 
प्राथना करते हैं। अ्रपने भोजन के लिये वह घो, मलाई, चीनी, चावल 
ओर बाजरा--जिसकी वह रोटी बनाते हैं--का इस्तेमाल करते हैं । 
विवाह में वह कन्या के पास सिफ एक परिधान ब्याह की भेंट के तौर पर 
भेजते हैं । तिथि निश्चित हो भाने पर घटक वधू के पास जाता है । 
वर-वधू के परिवार सप्ताइ-मर बाइर नहीं निकलते। रात-दिन दीपक 
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जलता रहता है। विवाह संस्कार द्दो जाने पर पति, परिवार की सम्पत्ति में 

से अपना भाग ले अलग घर में रहने लगता है। सम्बन्धियों के मरने 
पर जो बचा रहता है, वह सम्पत्ति उसे मिलती है, अन्यथा वह सरकारी 

कोष में चली जाती है | मरने का सूतक मनाते हँ--बिना खाये, बिना 

बाल कटाये, सात दिन तक स्त्री-पुरुष रोते-कलपते हैं । बोद्ध मिन्तुश्रों 
ओर ब्राह्मण ( ताव ) पुरोहितों के साथ सम्बन्धी एकत्रित हो बाजे 
के साथ गान करते जलूस निकालते हैं। सुगंधित लकड़ी की चिता 
पर शव को फूँक दिया जाता है ओर चिता की राख सोने या चाँदी की 
डित्रिया में रखो जाती है, जिसे नदी के बीच में फँक दिया जाता है। 
गरीब लोग चित्रित तथा नाना प्रकार से अश्रलंकृत मिट्टी की डिबियां 
काम में लाते हैं | कमो कभी शव को जीवों के खाने के लिये पहाड़ पर 
भी रख दिया जाता है ।”” 

उपयुक्त वर्णन से मालूम होगा कि कम्बुज केवल नाम में ही भारतीय 
( कम्बोज ) नहीं था, बल्कि अपनी संस्कृति में भी भारत का एक अंग 
था। उस समय वशाश्रम धर्म भारत की तरह ही वहाँ भी छाया हुआ 
था। लेकिन, आगे चलकर कम्बुज लोगों ने वर्णाश्रम-पक्तपाती घर्म को 
छोड़कर बोद्ध धर्म को स्वोकार किया, जो कि अत्र भो वहाँ का जातीय 
घमं हे, लेकिन शेवों या हिन्दुओं का उच्छेद अब भी नहीं हो सका है । 

उस समय के कम्बोज में भारतीय सांध्ष्कतिक दूतों और विद्वानां का 
जाना-आना। बरातर होता रहता था। १० वीं शताब्दो के उत्तराद्ध में 
कम्बुज में राजेन्द्र वर्मा ( मृत्यु ६६८ ई० ) का शासन था, जो कि कन्नोज 
के प्रतिहदार राजा विजयपाल ( ६६०-१०१८ ई० ) का समकालोन था, 
जिसके राज्य में प्रायः सारा उत्तरी भारत था। इतों उमय मथुरा भी 
उसके अधीन एक प्रसिद्ध नगरी थी। भद्ट दिवाकर ने स्वयं मथुरा के बारे 
में लिखा है--' जहाँ सुन्दर कालिन्दी ( यमुना ) प्रवाहित होती है, छत्त)स 
हज़ार ब्राह्मणों द्वारा तीनों शाम गाये जाते ऋक्, यजु और साम को 

२ 
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मंत्रध्यनि से जहाँ की सारी भूमि प्रतिध्वनित होती है, जहाँ कृष्ण ने 

कालिनाग का मर्दन किया, देत्यों को मारा ओर बचपन में बालक़ीड़ा 
की, वहीं यह भद्द दिवाकर पेदा हुए |? इससे मालूम दोगा, कि मथुरा 
१० वीं शताब्दी में कृष्ण की जन्मभूमि के नाते पविन्न और प्रसिद्ध हो 
चुकी थी | दिवाकर शायद मथुरा के चोबे रहे हों, क्योंकि छुत्तीस हजार 
की भारी संख्या में रहनेवाले वहाँ के ब्राह्मण आण के मथुरिया चोबों 
के पूर्वज ही हो सकते थे । भट्ट दिवाकर लेकिन अपने आज के वंशजो से 
कहीं श्रधिक उदार थे और कूपमंड्कृता की जगह घुमकड़ी उन्हें ज्यादा 
पसन्द थी। १० बीं शताब्दी का आधा बीत चुका था, जन्र कि दिवाकर ने 

अपनी प्रिय जन्मभूमि से विदाई ली | वह विद्वान थे । कम्बुज् में उस 

समय संस्कृत विद्वानों की कदर बड़ो थो । लोग भारत के संस्कृत कवियों 

के काव्यों का आनन्द लेते ये | पाणिनि-व्याकरण वहाँ बड़े चाव से पढ़ा 
जाता था। संस्कृत के प्रति वहाँ के सामन््त ओर पुरोहित वर्ग का वैसा 
ही श्रनुराग था, जेसा आज के कम्बुजवासियों का पालि के प्रति | भट्ट 
दिवाकर स्थल ओर जल-मार्ग से नाना देशों का पर्यटन करते, श्रभो 
तरुण ही थे, जब कि राजेन्द्रवर्मा के शासनकाल में कम्बुज पहुँचे । 
राजेन्द्रवर्मा के पुत्र जयवर्मा पंचम के बारे में कहा जाता है, कि उसने 
“वबर्णों ओर आश्रमों को ढ़ आधार पर स्थापित करके भगवान् को प्रसन्न 
किया ।” किन्तु “इस प्रसिद्ध राजा की कनिष्ठ भगिनी राजेन्द्र वर्मा की 
कन्या इन्द्रलच्मी एक प्रख्यात ब्राह्मण ( दिवाकर ) की पत्नी थी, जिसने 
८६० शकाब्द ( ६६८ ई० ) में प्रेम के साथ अपनी माँ की मूर्ति स्थापित 
की । भूपाल राजेन्द्रवर्मा के जामाता ओर राजा जयवर्मा के भगिनी-पति 
देवभट्ट दिवाकर थे, जिन्होंने मधुबन में तीन देवता स्थापित करके भद्वेश्वर 
के रूप में उनको प्रतिष्ठा की। भद्रेश्वर को सुबर्ण औ्रोर दूसरे बहुमूल्य 
रत्नों के एक यान, अ्रदूभुत रत-आ्राभूषण के साथ बहुत सी भूमि, ताँबा, 
चाँदी, सोना, गाय, दास-दासी, भेंस, घोड़े, हाथियों को प्रदान किया | 
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देव दिवाकर ने स्वयं आज्ञा दी, कि इस स्थान पर आनेवालों के 
भोजन के लिये प्रतिवर्ष ६ खारी चावल दिया जाए. |” 

इस प्रकार मालूम होगा, कि देवभद्ट दिवाकर श्रपना पर्यटक-जीवन 
सप्राप्त करने के बाद एक वैभवशाली सामन््त-पुरोहित के रूप में कम्बुज 

में बस गये । ओर शायद उनकी सनन््तानें भी कम्बुज राजाओं की श्रगली 
पीढ़ियों में राजपुरोहित तथा वेवाहिक-सम्बन्ध से राजवंश के साथ 
सम्बन्धित रहीं । यह स्पष्ट ही है कि कम्बुज में जहाँ तक रोटी-बेटी का 

सवाल था, ब्राह्मण-क्षत्रिय एक थे ओर केवल पिता की प्रधानता से 
वर्णाश्रम धरम पालन किया जाता था | 

कम्बुज राजा जयवर्मा सप्तम ( ११८२ ई० ) की प्रथम रानी जय- 
राजदेवी एक ब्राह्मण की लड़की थी, जिसे उसकी बहन पंडिता परम- 
श्रद्धालु बोड महिला इन्द्रदेवी ने धर्मग्रन्य पढ़ाये थे। इस रानी ने 
संस्कृत में एक प्रशस्ति स्त्रयं रची थी, जो शिलालेख पर उत्की्णं आज भी 
मोजूद है। उस समय कम्बोज ही नहों, बर्मा ( नरपति ) देश में भी 
विद्वान् ब्राह्मण हुआ करते थे । भरद्वाज गोत्रो हृषोकेश पंडित ने कम्नोज 
में वेदों का बहुत सम्मान सुनकर वहाँ की यात्रा की। जयवर्मा सप्तम 
ने उन्हें श्री जय महाप्रधान' को उपाधि दे राजपुरोहित बनाया । 
हषीकेश पीछे भीमपुर के शिवाल्यय को यात्रा करने गए, जहाँ उन्होंने 
एक शेव-कुल-कन्या श्रोप्रभा से ब्याह किया | श्रीप्रभा की द्वितीय कन्या 
“चकवर्ती राजदेवी की उपाधि से विभूषित हो जयवर्मा श्रश्म की 
रानी बनी | श्रोप्रभा की छोटो बहन सुभद्रा का ब्याह ब्राह्मण “अश्रध्याप- 

काधिप' मंगलाथ से हुआ, जिनका पुत्र महानाथ एक भारी वैयाकरण 
था, जिसे राजा जयवर्मा के शासनकाल में 'अ्रध्यापकाधिप' की उपाधि 
से विभूषित किया गया था । 

भद्द दिवाकर के कुज्ञ में मथुरा में वर्णाश्र म-व्यवस्था कम्बुज की तरह 
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उदार नहीं हो सकती थी, लेकिन पर्यटक कभी अ्रनुदार नहीं हो सकता, 
इसलिये कालिन्दी, छत्ती इज़ार वैदिक ब्राह्मणों ओर कृष्ण की बाल- 
लोलावाली भूमि का मधुर स्मरण करते हुए, भी देवभट्ट दिवाकर अब 
कम्बुण के थे ओर श्रपनी विद्या ओर प्रतिभा से उन्होंने कम्बुज को समृद्ध 
करना अ्रपने जीवन का लक्ष्य मान लिया था | 



आधदचाये दीपंकर श्रीक्ञान 

तिब्बत का भारत के साथ घनिष्ठ सांस्कृतिक संबंध स्थापित करने में 
जिन भारतीयों ने निःस्वार्थ भाव से काम किया, उनमें श्राचारय दीपंकर 
श्रीज्ञान का नाम प्रथम पंक्ति में आता है। उनका नाम बल्कि तिब्बत 
में जितना प्रसिद्ध है, उतना भगवान् बुद्ध और पद्मसंभव को छोड़ ओर 
किसी भारतीय का नहीं है । इसमें शक नहीं कि भारत से जानेवाले विद्वानों 
में सवश्रेष्ठ आचाय शान्तरक्षित तथा उनके शिष्य आचाय कमलशील 
हैं, पर आचारय॑ दीपंकर भी असाधारण कोटि के विद्वान थे ओर संस्कृत 
की अमूल्य निधियों को तिब्बती भाषा में सुलभ करनेवाले वह उप्यक्त 
दोनों आचारयों से भी बढ-चढकर थे । कुछ थोड़े से अपवादों को छोड़ 
कर भारतीय नाम भी तिब्बत में अनुवाद करके बोले नाते हैं। 

दीपंकर श्रीज्ञान वहाँ दूपल. मर्.-मेंद्. ज़ेंद. ये. शेस. हो जाता है और 
शान्तरक्षित शि. वन. छो | पर तिब्बत के लोग आचाय दीपकर को 
जिस नाम से अधिक पुकारते हैं, वह है छोन, जे. पल, दन् 

अतिशा ( धमंस्वामी श्री अतिशय ) या केवल श्रतिशा । 
आचाय दीपंकर का जन्मदेश था : “भारत की पूर्व दिशा में सहोर । 

वहाँ भंगल नाम का बड़ा पुर है ।...जिसके अन्दर कांचनध्वज प्रासाद 
था। . ( इनके ) पिता थे राजा कल्याणश्री . माता थीं श्री प्रभावती. .. 

दोनों को एक पुत्र जल-पुरुष-अश्व वष्र ( मनन््मथ संवत्सर, विक्रमाब्द 
१०३६, सन् €्८२ ई० ) में हुश्रा । . उस प्रासाद से नातिदूर विक्रमपुरी 
नामक विहार था...” दीपंकर के तिब्बती में लिखे जीवनचरित से मालूम 
होता था; कि वह भागलपुर के राजा के पुत्र थे ओर उनके पिता 
कल्याण श्री के महल से नातिदूर विक्रमशिला का विहार था। दीपंकर 
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बंगाल में पैदा हुये थे या घिहार में, इस पर निर्मल शंकायें उठाई 
गई हैं ! जिस पर जहाँ तक तिब्बती प्रामाणिक सामग्री का सम्बन्ध है, 
इसमें कोई सन्देह नहीं रह जाता, कि वह भागलपुर में पैदा हुये थे । 
डेपुड विह्वार में छुपे 'गुरुगुणघर्माकर” पुस्तक में लिखा है : 

भारत पूर्व दिशा सह्दोर देशोत्तम में मंगल नामक पुर है| उसके 
स्वामी धमराज कल्याणश्री.. ( थे ) प्रासाद कांचनध्वज । मनुष्यों के घर 
एक लाख ( उस नगर में थे )। धमर्मराणा की रानी श्री प्रभावती...उस 
प्रासाद की उत्तरदिशा में विक्रमपुरी ( विक्रमशिला ) है ।?” 

वहीं की ज पोथी में के चोथे ग्रंथ “भद्दारक दीपंकरश्रीज्ञानबूहत्- 
जीवनी” प्रष्ठ २१-२२ मे लिखा है : 

“श्री बज्जासन ( बुद्धगया ) की पूर्व दिशा में भंगल महादेश है । 
उस भंगल देश में बड़ा नगर हे मिक्रपुरी.. इस देश का नामान्तर सहोर 
हे जिसके भीतर भिक्रमपुरो नामक नगर है ।” 

तिब्बती ग्रंथों से पता लगता है : 

( १ ) सहोर भारत के पूर्व दिशा में एक देश था| आज भी सवोर 
परगना भागलपुर जिले म मोजूद हे, जो पूरब में ह्टे | 

(२ ) राजधानी भंगलपुर था, जो भागलपुर काइदी रूपान्तर है। 

(३ ) राजधानी से उत्तर में विक्रमशिला विहार था। यह स्थान 

सुल्तानगंज मालूम पड़ता है । 

(४ ) विक्रमशिला गंगा के तट पर एक पहाड़ी पर अ्रवध्थित था । 
सुल्तानगंज में श्राज भी अजगैबीनाथ ओर मुरलो की दो पहाड़ियाँ मोजूद 
हैं, जिनमें पहिली गंगा के भीतर और दूसरी किनारे पर भ्रवस्थित है । 

६८२ ईसवी में पेदा हुये इस बालक के माता-पिता का उस 
समय के बोद्धजगत् में विख्यात विक्रमशिला विहार के साथ घनिष्ठ 
सम्बन्ध था | परम्परा कहती है; कि पिता-माता अपने पुत्र को लिये 
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५१० रथों के साथ विहार में दशन करने के लिये ले गये | राजा के 
तीन लड़के थे : पद्मगर्भ, चन्द्रगर्भ ओर श्रीग जिनमें दीपंकर मँक्ले थे । 
ये मँकले चन्द्रगर्भ ही आगे चलकर अपने भिन्नु नाम दीपंकर श्रीज्ञान 
के नाम से प्रसिद्ध हुये । सभी उच्चकुलों, प्रभुताशाली कुलों में पैदा 
हुये बालकों की तरह चन्द्रगर्म की लम्बी-लम्बी भविष्यद्वाणियां ज्यो- 
तिषियों ने कीं । 

तीन वे की आयु में चन्द्रगर्भ को पढने के लिये बैठा दिया गया । 
बुद्धि तोव थी। ग्यारह वष की श्रायु तक लिखना-पढ़ना सीखकर गणित के 
अतिरिक्त व्याकरण को भी उन्होंने पढ़ा | कुमार चन्द्रगर्भ पिता-राजा के 
जेठे पुत्र नहीं थे, कि उन्हें गद्दी सेभालनी पड़ती । उस समय उच्च शिक्षा 

विहारों में ही अच्छी तरह मिलती थी, जिसके लिये संसार-प्रसिद्ध विक्रम- 
शिला मद्राविहार उसी राज्य में राजघानी से बहुत दूर नहीं था, पर 
प्राचीनता और प्रभाव में श्रब भी नालन्दा श्रागे बढ़ा हुआ था | एक दिन 
कुमार घूमते हुये किसी पास के जंगल में जा निकले | पता लगा पास ही 
में एक कुटिया में भिकु जितारि रहते हैं--कोन जितारि? मह्य वैयाकरण 
ओर महापण्डित के नाम से सारे पूर्व में प्रसिद्ध | कुमार उनके दशान 
के लिये गये । ज्ञितारि ने पूछा -ठुम कोन हो ! 

“मैं देश के स्वामी का पुत्र हूँ !” 
जितारि को इस कथन में कुछ गर्व की गन्ध मालूम हुईं। और 

उन्होंने कह्य-- 
“हमारा कोई स्वामी नहीं, दास नहीं, पालक नहीं, तू धरणीपति 

है, तो चला जा ।” 

अभी ८४ सिद्धों का युग था। तिलोपा, नाडपा जेसे सिद्ध 
मोजूद थे । जितारि की गिनती यद्यपि ८४ सिद्धों में नहीं हुई, पर 
वह विद्वान् द्ोते हुये परम वैरागी थे, यह कुमार से छिपा नहीं था । 
वह बहुत नम्न हो बोले, कि मैं प्रत्रज्या ( ग़हत्याग ) लेना चाहता हूँ। 
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जितारि समक्का, कि राजधानी के पास के विहार में भिन्नु बनकर रहने 
पर अ्भिमान नहीं जायेगा, इसलिये उन्होंने कुमार को नालन्दा में जाकर 
भिन्नु बन प्रत्रज्या लेने का परामश दिया । 

बिना माता-पिता की श्राज्ा के कोई बोद्ध परिाजक ( भिन्तु ) नहीं 
हो सकता | चन्द्रगर्भ को पिता-माता की अनुमति पाने में कम कठिनाई 
का सामना नहीं करना पड़ा । अनुमति पाने के बाद वह कुछ अनुचरों 
के साथ नालन्दा जाते वहाँ के राजा से मिले, राजा ने पूछा-- 

“पास में विक्रमशिला जैसे मह्यविद्वार के रहते उसे छोड़ यहाँ 
क्यों आये १” 

कुमार ने नालन्दा को प्राचीनता ओर महत्व को बतलाया। राजा 
ने नालन्दा विहार में सिफारिश करके उनके लिये अच्छे आवास 
का प्रबन्ध कर दिया | राजकुमार नालन्दा के प्रसिद्ध वृद्ध-भिन्नु बोधिभद्र 
के पास गये । पूरे २० वर्ष के होने पर ही भिक्तु-दीज्ञा पाने का अधिकार 
होता है, जिसके लिये श्रभी ८-६ वर्ष की देर थी। आचार्य बोधिभद्र 
ने उन्हें ( श्रामणेर को ) दीक्षा दे, काषाय चीवर पहना दीपंकर श्रीज्ञान 

नाम दिया | दीपंकर शाक्यमुनि से पहिले एक बुद्ध हुये थे, जिन्होंने 
भविष्यवाणी की थी, कि यह पुरुष लक्षान्दियों बाद बुद्ध होगा। नाम 
के साथ “श्रीज्ञान? जोड़ने का मतलब था, कि श्ञामणेर से श्रागे पंडित 
होने की आशा की जातो थी। 

बोधिभद्र के गुरु मैत्रीगुप्त उस समय अभी जीवित थे। उन्होंने 
पंडिताई छोड़ सिद्धों का मार्ग अनुसरण कर लिया था। उनको सिद्धचर्या 
के कारण उन्हें लोग मैत्रीगुप्त की अपेक्षा मैत्रीपा, अद्वयबज़ या अवधूतिपाद 
के नाम से अधिक जानते थे। वह राजगह में कुटिया में रहते थे। 
होनहार तरुण शिष्य को लेकर एक दिन बोधिभद्र श्रवधूतिपाद के पास 
ले गये | स्वीकार कर लेने पर वह अपने श्रामणेर को वहीं सिद्ध के पास 

अध्ययन के लिये छोड़ आये । दीपंकर १२ से १८ व्ष की आयु तक 
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अवधूतिपाद के पास पढ़ते रहे। यहाँ दीपंकर ने शास्त्रों का श्रच्छी 
तरह अध्ययन किया | 

मंत्र-तंत्र ओर सिद्धाई के उस युग में उन्हें इन विषयों का नियम- 
पूर्वक अध्ययन आवश्यक था | इसके लिये चोरासी सिद्धों में से एक 
नारोपा ( नाडपाद या नरोत्तमपाद ) से बढ़कर गुरु मिल नहीं सकता 
था । नारोपा सिद्ध होते हुए भी एक प्रकांडः पडित थे। उध वक्त के 
महाविहार विद्या के चड़े-बड़े केन्द्र थे, जहाँ प्रवेश पाने के लिये 
विद्यार्थियों को कठिन द्वार-परीक्षा पास करनी पड़ती थी। इसके लिये 

हरेक द्वार पर एक से एक महापंडित रहते थे। नारोपा विक्रम- 
शिला के उत्तरी द्वार के द्वारपंडित थे । दीपंकर राजग॒ह से जा उनके 
पास २६ व की आयु तक ११ साल पढ़ते रहे। दीपंकर के अतिरिक्त 
प्रशारत्षित, कनकश्री, मानकश्री भी नारोपा के पास पढ़ते थे, थो आगे 
चलकर बड़े-बड़े पंडित हुए | देश के ही नहीं, विदेश के भी प्रतिभा- 
शाली छात्र नारोपा के पास शिक्षा ग्रहण करने के लिये आया करते 
थे | यह इसी से मालूम होगा कि तिब्बत के सबसे बड़े सिद्ध और महा- 
कवि मिला रेपा के गुरु मरपा भी नारोपा के शिष्य थे । 

विक्रमशिला को पढ़ाई समाप्त कर दीपंकर को सनन््तोष नहीं हुआ । 
वज़ासन ( बोधगया ) महाविहार के प्रधान भिन्नु की विद्या की बड़ी 
ख्याति थी। उनका नाम तब तो कुछ और था, पर वह बत्नासनी पाद 
| दोजेदन्पा ) के नाम से ही प्रसिद्ध थे | दोपंकर अब बच्रासन के मति- 
विह्वार में पहुँचे ओर वहाँ के महाविनयधर ( विनयपिगक के महाविद्वान् ) 
शीलरक्षित के पास जा उनको गुरु बना भिन्नु-दीक्षा प्राप्त की श्रोर दो 
वष तक उनके पास विनयपिटक का अध्ययन करते रहे । ३१ साल की 
उम्र हो जाने पर दीपंकर श्रीज्ञान शास्त्रों, तीनों पिठकों ओर तंत्रशास्त्र के 

पंडित हो चुके थे | पर अभी भी उनको शानपिपासा शांत नहीं हुईं थी । 
सुबर्णद्वीप---पत॑मान सुमात्रा--के आचार्य ध्मपाल की उस समय 
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सारे बोद्ध जगत् में ख्याति थी। भारत को एकतरफा जगदगुरु होने का 
उस समय अमिथ्या भिमान नहीं था, यह इसी से मालूम होगा कि 
कलिकालसर्ज्ञ की उपाधि से विभूबित तथा चौरासी सिद्धों में से एक 
रज्ञाकर शांति ( शान्तिपा ) आचाय॑ धमंपाल के शिष्य रह चुके थे। तक 
शास्त्र के प्रख्यात पंडित ज्ञानश्रीमित्र ओर रत्नकीर्ति भी उन्हीं चरणों में 
बैठे थे । दीपंकर इन विद्वानों से विक्रमशिला में मिले थे | हो सकता है, 
वह आचाये धर्मपाल के शिष्यों से भी बहुत कुछ पा सकते थे, पर उससे 
उनकी घुमक्कड़ी की लालसा तो पूरी नहीं हो सकती थी । बोधगया से 

बिदा होकर वह समुद्रतठ पर पहुँचे । सम्मवतः यह स्थान ताम्रलिप्ति 
( तमलुक, जिला मेदिनीपुर ) था। यद्यपि तिब्बती भाषा में प्राप्त 

जीवनियों में दीपंकर श्रीशञान की भारत में ओर किसी यात्रा का वर्णन नहों 
मिलता, पर सुमात्रा जाने से पहिले सारनाथ ( ऋषिपतन ), भ्रावस्ती, 

कुसीनारा आदि के पुनीत घ्थानों का दशन उन्होंने जरूर किया 
होगा | इस समय सम्मवतः मगध में विजयपाल ( ६६०-१०१८ ६० ) 

ओर कन्नौज में महिपाल ( ६६२-१०४० ई० | का शासन था। यही 
समय था, जब कि महमूद गजनवी ने ( ६६७-१०३० ई० ) भारत पर 
अनेक आक्रमण किये थे ओर कनन्नोंज, मथुरा, सोमनाथ, कालंजर उसकी 
लुट-खसोट से नहीं बच पाये थे। १०२३ ई० में उसके अन्तिम इमले में 
सोमनाथ महमूद का शिकार बननेवाला था, जिससे दस साल पहिले 
दीपंकर अपनी इस समुद्र यात्रा पर निकल रहे थे । 

जहाज पर चढ़कर दोपंकर सकुशल सुवर्णद्वीप पहुँच गये | पर सुवर्ण- 

द्वीपीय आचार्य के पास सीधे न जा पहले एक साल तक वह किसी 
एकान्त स्थान में निवास करते रद्दे। सुमात्रा में कुछ पुराने विहारों के 

ध्वंसावशेषों के श्रतिरिक्त बोद्ध धर्म का कोई चिह बचा नहीं हैं, पर उस 
समय वह एक अच्छा बोद्ध-विद्याकेन्द्र था । भारत की ओर विद्याध्ययन 
के लिये आनेवाले चीन श्रादि के भिन्नु पहिले यहाँ कुछु समय रहकर 
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संस्कृत पढ़ते थे, यह चीनी यात्रियों के उल्लेखों से चार सदी पहले के 

उल्लेखों से ही हमें मालूम है। इस एकान्तवास के समय कितने ही 
मिक्कु उनसे आकर मिलते रहते थे । धीरे-धीरे लोग उनकी विद्वत्ता से 
परिचित हो गये ओर एक दिन अनायास ही दीपंकर श्रीज्ञान आचार्य॑ 
धर्मपाल के पास पहुँच गये | इस अवसर के प्राप्त करने के लिये स्वर्ण- 
द्वीप पहुँचने में उनको १४ मास लगे थे | दीपंकर श्रीज्ञान आरचाये के 
पास १२ साल तक रहे | यद्यपि स्वणंद्वीपीय के पास जिन ग्रंथों को 
उन्होंने पढ़ा, वह उनके लिये अपरिचित नहीं थे | उनमें से असंग का 
“अभिसमयालंकार) ओर शान्तिदेव का बोधिचर्यांवतार अब भी 
मोजूद है । पर उस समय किसी महान् आ्राचा्य के पास सविधि पढने में 
बहुत समय लगता था । जैसे आज भी गगेश उपाध्याय की “ तस्नचिता- 

मणि के ८-१० पन्नों को पढने में हमारे विद्वान् १२-१२ साल लगा 
देते हैं। दर्शन के साथ-साथ शायद दीपंकर ने तंत्ररहस्य भी अपने 
गुरु से पढ़े । 

४४ वर्ष के परिपक्व वय में सुबर्णद्वीप से लोटकर दीपंकर श्रीज्ञान' 
विक्रमशिला में आ्राकर रहने लगे ! वहाँ अपनी विद्वत्ता और योग्यता 
के कारण वह ४५१ पंडितों के मुखिया तथा १०८ बविहार-देवालयों के 
नायक बना दिये गये | उनके निर्मांण में धिद्ध भूतकोटिपाद, शान्तिपाद 
और अवधूतिपाद का हाथ था। अवधूतियाद सिद्ध डमरूपा के शिष्य 
ओर महासिद्ध-कवि करणहपा के प्रशिष्य थे । कश्हपा के गुरु सिद्ध जाल॑- 
घरपा चोरासो सिद्धों में मुख्य स्थान रखते हैं । इस प्रकार दीपंकर कोरे 
पंडित ह्टी नहीं थे, बल्कि सिद्धों के घर की विद्या में भी पारंगत थे । 

उस समय पूव भारत में नालन्दा, उडन्तपुरी ( बिहार शरीफ ) 
बज़ासन और विक्मशिला के चार सर्वश्रेष्ठ विहार थे, जिनमें पुरानों से 
भी श्रागे बढ़ा हुआ था विक्रमशिला महाविह्ाार | गंगा के तट पर अव- 
स्थित एक सुन्दर शैल को देखकर पलवंश के मह्दप्रतापी राजा घर्मपाल 
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( ८६६-८१५ ईं० ) इतने प्रभावित हुये, कि उन्होंने एक विहार बनवा 
दिया। आठवीं सदी के अन्त में बना यह विहार ढाई शताब्दियों बाद 
अब एक विशाल महाविह्ार का रूप ले चुका था, जिसमें नालन्दा 
से भी अश्रधिक विदेशी विद्यार्थी श्रध्ययन के लिये आया करते थे | 
१०८ पंडित ओर आठ महापडित वहाँ शिक्षा प्रदान करते थे | रत्नाकर 
शान्तिविह्र के अ्रध्यक्ष ( संघस्थविर ) थे। उनको ले शान्तिभद्र, 
मैत्रीपा ( अवधूतीपा ), डोम्बीपा, स्थविरभद्र, स्मृत्याकरसिद्ध ( कश्मीरी ), 
ओर दीपंकर श्रीज्ञान आठ पंडितों में थे | विहार के मध्य में बोधिसत्त्व 
अवलोकितेश्वर का सुन्दर मंदिर था। इसके अतिरिक्त चक्कर में ५३ 
और छोटे-छोटे देवालय थे, जिनमें तांत्रिक देव-देवियों की कलापूण 
सुन्दर मूर्तियों स्थापित थीं । बाकी तीन महाविहार भी पाल-राज्य में ही 
अवस्थित थे, पर विक्रमशिला पर पाल-सम्राटों की विशेष भक्ति थी। 
चोरासी सिद्धों में अधिकांश पाल-काल ( ७६५-१२०० ई० ) में हुये 
झोर उनमें से अधिकांश का सम्बन्ध विक्रमशिला विद्ार से था। 
तिब्बती लेखकों के अनुसार विक्रमशिला के तांत्रिक सिद्धों ने तुरुष्कों को 

मार भगाने में अपने मंत्रचल का अनेक बार सफलतापूर्वक प्रयोग किया, 
पर इतिहास बतलाता ही है, कि उनकी सफलता भारत को तुर्को के 

हाथ में जाने से नहों बचा सकी । 
६ ॥ह६ 2] 

सातवीं सदी के मब्य में तिब्बती सम्राद खोंग चन् गम्भो ( ६२६- 

५० ई० ) ने तिब्बत के विशाल साम्राज्य को स्थापित करते वहाँ बौद्धधर्म 
का आवाइन किया । नवीं सदी के मध्य में साम्राज्य के छिन्न-भिन्न होने 
पर उसी वंश के राजकुमार मिगोन् ने पश्चिमी तिब्बत मे जाकर मानसरोवर 

से लदाख तक फेले राज्य को स्थापित किया | मरने से पढह्िले उसने 
अपने राज्य--स्वभुजोपाजित राज्य -को श्रपने तीन बेटों में बॉँट दिया । 

दूपल् ग्य दे को लदाख मिला, ठशी ल्दे को पुरंग्( स्पु रटड स ) 
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ओर दे-चुग-गोन् को गूगे ( शड-शुड ) | गूगे के राजा बाद्धधर्म के 
प्रचार में विशेष उत्साह रखते थे, यह इसी से मालुम होगा, कि ल्देचुग 

के ज्येष्ट पुत्र खोर लदे ( चक्रसेन ) ओर उसक्रे पुत्र नागराज 
अपने चचा खोड् ल्दे को राज्य देकर भिक्तु बन गये। भिन्नु बनने 
पर चक्रसेन का नाम येशे ओद ( श्ञानप्रभ ) पड़ा । इस समय तिब्बत 
के बौद्धधर्म में बहुत शियिलता आ गई थी। भिक्तुश्रों ने ध्म-पग्रन्थों का 
पढ़ना छोड़ दिया था। वर्षावास के तीन मह्दीनों को छोड़ वह मिक्तुओ्रों 
के नियमों के पालन फऊरने की आवश्यकता नहों समभते थे । तांत्रिक 

लोग मद्यपान ओर मुक्त व्यभिचार को परम सिद्ध-चर्या समभते थे । 
विहारों के श्रधिकारी भड़कीली पोशाक पहनकर अपने को श्रहत् ( मुक्त 
पुरुष ) घोषित करते फिरते थे। ज्ञानप्रभ ने धम्मग्रन्थों को स्वयं पढ़ा 
था, ओ्रोर बुद्धिवादी होते भी उनकी बुद्धधर्म पर बड़ी आस्था थी । उनको 
अपने पूर्वजों से यह भक्ति मिली थी। यद्यपि तिब्बत में बोद्धधर्म का 
प्रचार उस समय हुआ था, जन्च कि भारत घोर तांत्रिक युग में प्रवेश 
कर रहा था । ज्ञानप्रभ के समय तंत्रवाद ने भारत के सभी धर्मों को 

ग्रस लिया था, तो भी ज्ञानप्रम का उस पर विश्वास न था। उन्होंने 

मंत्रतंत्र के विरद्ध एक पुस्तिका लिखी थी, जिसके कारण आज भी 
तिब्बत के तांत्रिकों का विश्वास है, कि देवगुरु शानप्रभ नरक में गये । 

ज्ञानप्रभ ने अपने अकेले प्रयत्न को पर्याप्त नहीं समझा, ओर उन्होंने 
२१ होनहार तिब्बती बालकों को दस साल तक देश में अच्छी तरह 

शिक्षा दिलाने के बाद उच्च शिक्षा प्राप्त करने के लिये कश्मीर भेजा, 

जहाँ वह पंडित रत्नभद्र के पास पढ़ते रहे। कश्मीर काफी ठंडा प्रदेश 
है, तो भी मानसरोवर के अतिशीतल स्थान के वासी इन तझुणों को 

वह अनुकूल नहीं आया, ओर रत्नभद्र ( रिन-छेन् सड-पो ) तथा 
सुप्रश ( लेगस् , पह शे-रब् ) को छोड़ सभी वहीं मर गये । 

रत्नभद्र तिब्बत के महान् लोचवा ( दुभाषिया पंडित ) माने जातें: 
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हैं, उनके विद्या प्राप्त कर लोटने से देवगुरु ज्ञानप्रभ को बड़ी प्रसन्नता 
हुईं, पर सुधार का जो बड़ा काम करना था, वह उनके मान का नहीं 
था । देवगुरु ने सोचा- भारत जैसे गरम देश में ठंडे देश के आदमियों 
का रहकर पढ़ना कठिन है, श्रच्छा होगा, यदि भारत का कोई विद्वान् 
आकर यहाँ काम करे | पश्चिमो तिब्बत के भी विद्यार्थी मारत के 
महाविह्यारों में पटने आया करते थे । उनसे मालूम हुआ, कि विक्रमशिला 
महाविद्ार में दोपंकर श्रीज्ञान नाम के एक महद्दान् विद्वान् हैं। शानयश ने 

बहुत सा संबल देकर अपने कुछ आदमियों को विक्रमशिला भेजा, पर 
दीपंकर ने उस समय जाना स्वीकार नहीं किया । 

शानयश इस खबर से हताश नहीं हुये । उन्होंने फिर दूत भेजने का 
निश्चय किया । पर उसके लिये पर्याप्त धन नहीं था। गरलोगू प्रदेश 
में वह सोना जमा करने गये | यह प्रदेश कहाँ था, यह मालूम नहीं, 
पर यदि उससे सोने की खानों से मतलब है, तो वह मानसरोवर के 
उत्तर में गरतोगू के पास अर भी है | गढ़वाल का भी नाम गढ़ देश है 
ओर यह दोनों पड़ोसी एक दूसरे पर लूट-मार किया करते ये । उसे भो 
गर-लोग कह सकते हैं। आशा यही रखनी चाहिये, कि देवगुरु श्ञानप्रभ 
कोई लूट-पाठ का अभियान नहीं ले गये थे । जो भी हो, गरलोग के राजा 
ने उन्हें पकड़ कर जेल में डाल दिया ओर मुक्त करने के लिये भारी 
रकम मांगी | पिता के पकड़े जाने की खबर सुनकर देवगुरु बोधिप्रभ 

( ब्यड्, छुब् , ओद् ) काफी धन जमा कर छुड़ाने के लिये गये | घन 
कम पड़ जाने पर ओर लाने से पहिले वह कारागार में ज्ञानप्रभ से मिले। 
उन्होंने मना करते हुये कह्ा-- तुम जानते हो, मैं बूढ़ा हूँ। यदि तत्काल 
न मरा, तो भी दस बरस से अधिक जोना मेरे लिये संभव नहीं है। 
धनसोना दे देने पर भी हम भारत से पंडित बुला नहीं सकेंगे। 
कितना अच्छा होगा, यदि धर्म के लिये मेरा मरण यहीं हो, और तुम 
सारा सोना भारत भेजकर वहाँ से पण्डित को बुला मँगाओ । राजा का 
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भी क्या विश्वास है कि वह सोना पाकर भी मुझे छोड़ देगा इसलिये 
पुत्र, मेरी चिन्ता छोड़ो ओर सोना देकर आदमियों को अतिशा के पास 
मेजो। भोट देश में धर्म का काम करने तथा मेरी इस दशा को जान 
कर वह अवश्य हमारे देश पर कृपा करेंगे । यदि वह किसी कारण नहीं 
आरा सके, तो उनके नीचे के किसी दूसरे परिडत को बुलाना ।” यह कह- 
कर देवगुरु शञानयश ने पुत्र के ऊपर हाथ फेर आशोवांद दिया । पुत्र ने 
अं.तम बिदाई ली | 

देवगुरु ( लह बल. म ) उस समय राजवंशी भिन्नुश्रों को कहते थे | 
देवगुरु बोधिप्रभ ने भारत भेजने के लिये आदमो दहदढने शुरू किये | 
उपासक गुड थड. पा पहिले भी भारत में दो वष रह आया था । देव- 
गुरु ने उसे इस काम पर नियुक्त किया । उसने नग्. छो निवासी भिक्तु 

छुल. ठितम्. गयल, वा ( शीलविजय ) तथा कुछ दूसरे आदमियों को 
साथ लिया । कुल दस आदमी नेपाल के रास्ते सीधे विक्रमशिज्ञा 
पहुँचे । दीपंकर श्रोज्ञान श्रतिशा के प्रिय शिष्य ने अपने गुद के जीवन- 
चरित गुरुगुणधर्माकर” में कितनी हो बातें बड़े सुन्दर रूप से वर्णित 
की हैं । उसने लिखा है: जिस समय ये दसों आदमी गंगा के घाट 
पर पहुँचे, तो सूर्यास्त हो चुका था। मल्ज़ाह फिरकर आने को बात 
कहकर भरी नाव को परले पार उतारने गया। देर होने से तिब्बतो 
यात्रियों को सन्देह होने लगा, कि वह अब शायर नहीं श्रायेगा | डर के 

मारे उन्होंने पास के सोने को बालू में दत्रा दिया और वहीं रात बिताने 
का इन्तजाम करने लगे । थोड़ो ही देर में मलल।ह आरा गया। यात्रियों 
ने कद्द -हम तो समके, तुम अब नहीं आश्रोगे । 

“तुम्हें घाट पर छोड़ मैं राजनियमों का कैसे उल्लंघन कर सकता हूँ !”? 

नाव पर चढ़ाकर उसे आगे बढ़ाते मल्लाह ने उन्हें बतज्ञाया-- 
6८ 

इस वक्त फाठक बन्द हो गये होंगे । आप लोग पश्चिम फाटक के बाहर 
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जो धमंशाला है, वहीं रात को विश्राम करें, सबेरे फाटक खुलने पर 
भीतर जाये ।”' 

यात्री पश्चिमी फाठकवाली धमंशाला में पहुँचे ओर वहाँ रात को 
सोने का प्रवन्ध करने लगे | फाटक के ऊपरवाले कोठे पर भोट भिक्षु 
गय निवासी भिक्तु चोन. सेड ( विक्रमसिंह ) रहते थे । उन्होंने अपनी 

मातृभाषा में लोगों को बातचोत करते सुना। पूछने पर यात्रियों ने 
ग्रपना परिचय देते आने का उद्देश्य बतलाया | विक्रममिंह का ग्राम 
गय आजकल लदाख से कुल्लू के रास्ते पर अन्तिम गाँव है जो 

ग्राजकल उनड़ा पड़ा है । अतिशा को लाने की बात सुनकर विक्रम ने 

सलाह दी- अ्रभी अतिशा के ले जाने की बात न करके आप लोग कहें, 

कि हम पढने के लिये आये हैं, नहीं तो बात मालूम हो जाने पर 

अतिशा का ले जाना कठिन हो जायेगा । अवसर देख कर मैं श्राप लोगों 

को अतिशा के पास ले चलू गः, फिर जैसा वह कहें, वैसा करना ।” 

यात्रियों के विक्रमशिला पहुँचने के चन्द् दिनों बाद पंडितों की एक 
सभा हो रही थीं। विक्रमसिंह उन्हें पंडितों को दिखलाने के लिये ले 

गये। वहाँ उन्होंने विक्रमशिला के पंडितों तथा श्रतिशा के नीचे के 
पंडितों--रत्नकीति, तथागतरक्षित, सुमतिकोर्ति, वैरोचनरक्षित, कनक 

श्री आदि को देखा । उन्हें मालूम हो गया कि पंडित-मंडली में श्रतिशा 

कितने अतिशय सम्मान के भाजन हें । 

कुछ दिनों बाद अ्रवसर देखकर विक्रमसिंह अपने देशवासियों को 
अतिशा के पास ले गये । उन्होंने अतिशा का अ्मिवादन कर सारा सोना 

उनके सामने रख दिया ओर राजमभिक्तु ज्ञानप्रभ की करुण कहानो 
सुनाई । दोपंकर उसे सुनकर बहुत प्रभावित हुये और बोले-- निस्सन्देह 

ज्ञानप्रभ बोधिसत््व थे, बिन्होंने घमं के लिये इतना उत्सग किया । मैं 

उनकी कामना को अपूर्ण नहीं करूँगा | किन्तु तुम जानते हो, मेरे ऊपर 
१०८ विद्वार-देवालयों का भार है तथा और मी बहुत से काम हैं॥ 
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उनसे छुट्टी लेने में १८ महीने लगँगे, तब मैं चल सकेगा । अभी यह 
सोना अपने द्वी पास रक्खो ।? 

भोट-यात्री अतिशा के ववन ओर वर्ताव से बहुत प्रसन्न हुये और 
पढ़ाई का बहाना करके वह रहने लगे । अतिशा भी श्रपनी तैयारी में 
लगे “इस समय उनकी आयु ५७-४८ वर्ष की थी पर आयु उनके लिये 
कोई बाधा नहीं उपस्थित कर सकती थी। सन् संभवतः १०३६ या 
या १०४० का था। समय पा अतिशा ने महाविहार के मुख्यनायक 
( संघस्थविर ) रत्नाकरशान्ति से सारी बात कही | वह भला ऐसे योग्य 
पंडित से अपने को कैसे वंचित कर सकते थे ? उन्होंने गुड-थड पा ओर 
उनके साथियों से कह्ा-- भोट आयुष्मान् , आप लोग श्रपने को पढ़ने के 
लिये आया कद्दते हैं? क्या आप लोग अ्रतिशाको ले जाने के लिये 
नहीं आये हैं ? इस समय अतिशा भारतीयों की आँख हैं, देख नहीं 
रहे हो, पश्चिम दिशा में तृरुष्कों का उपद्रव हो रहा है, यदि इस समय 
अतिश। चले गये, तो भगवान् का धमंसूर्य भी यहाँ से अ्रस्त हो जायेगा ।”? 

यद्यपि इससे दस साल पहले ( १०२६ ई० ) महमूद का देह्ान्त 

हो चुका था, पर पंजाब पर अब गजनवियों का श्रधिकार था । इस्लाम 
मध्य एशिया से बोद्ध धर्म का प्रायः उच्छेद कर चुका था। महमूद का 
पुत्र मसउद ( १०३०-४० ई० ) कन्नौज के ऊपर हर समय प्रहार करने 
को कोशिश कर रहा था । इन भीषण संघष्षों में सैकड़ों बोद्ध विहार नष्ट 
हो गये, हजारों को संख्या में भिन्नु शरणार्थों हो भारत के बिहारों में 
रह रहे थे | लाखों स्त्री-पुरुष घरसे बे घर हो मारे-मारे फिर रहे थे । 

बड़ी कठिनाई से संघस्थविर ने अतिशा को तिब्बत जाने को अ्रनुभति 
दी। अतिशा ने सोना मँगवाकर उसमें से एक चोथाई पढ़ितों को, 
दूसरा चोथाई बच्रासन ( बोध गया ) की पूजा के लिये, तीसरा चतुर्थांश 
संघस्थविर रत्नाकर शान्तिपाद के द्वार्थों में मह्विह्दार के लिये श्रौर 
चोथा भाग दूसरे कामों के लिये राजा के द्वाथ में दे दिया। फिर 

रे 
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उन्होंने कुछ भोट जनों के साथ श्रपने कुछ आदमियों को नेपाल भेज 
दिया | श्रब गयनिवासी लोचवा आदि द्रश्न श्र १२ आदसपियों के साथ 
कुल १२ आदमी ब्योधगया की ओर चले | भारत छोड़ने से पहले 
अंतिम बार उस स्थान का दर्शन कर लेना आवश्यक था, जहाँ सिद्धा थ 
गोतम बुद्ध हुये थे | 

बज़्ासन औ्रोर कितने ही औ्नोर तीर्थस्थानों का दशन करते दीपंकर 
पंडित, ओर त्षितिगर्भ श्रादि के साथ श्रतिशा बीस आदमियों की मडली 
के साथ भारत की सीमा के पास एक छोटे से विहार में पहुँचे । इस समय 
की स्थिति के बारे में डोम-तोन-पा लिखता है : स्वामी के भोट-प्रस्पान 
के समय भारत में (बुद्ध ) शासन श्रस्त होनेवाल। सा था ।” भारत 
की सीमा के पास अतिशा को कुतिया के तीन अनाथ बच्चे दिखाई 
पड़े | वृद्ध भिन्नु के द्वदय में अपार दया उनके प्रति उमड़ आई । 
उन्हें उन्होंने अपने चीवर में उठा लिया। कहते हैं, श्रान भी उन 
कुत्तों की नसल डांड् प्रदेश में वतमान दे । 

सीमा पार हो अ्रतिशा की मंडली नेपालरराज्य में प्रविष्ट हुई शोर 
धीरे-धीरे वह नेपाल-राजधानी में पहुँची | इस समय संभवतः नेपाल में 
ठकूरी वंश का राजा जयकामदेव शासन कर रहा था...राजा ने उनका 
बहुत सम्मान किया और उन्हें अपने देश में रहने के लिए बहुत श्राग्रह 
किया, जिसको, अ्रतिशा सहसा अस्वीकार नहीं कर सकते थे ओर बह 
वहाँ एक वर्ष ( १६४१ ई० ) रहे । इसी समय राजवंश के एक कुमार 
ने उनसे भिक्षु-दीक्षा ली । 

नेपाल से ही आचाये ने पालवंशी राजा नयपाल (१०४०-५४ ६०) 
को एक पत्र लिखा था, जो आज भी अपने तिब्बती श्रनुवाद के रूप में 
तनू-जुर् संग्रह ( मदो-ग्रेल, डे, ३३ ) में विमल रत्नलेख ? के नाम 
से सुरक्षित है । ( स्थविरमहापंडितदीपंकरश्रीज्ञानिन प्रेषितो विमल-रत्न- 
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लेखों नाम )। तिब्बती अनुवादों के रूप में भारतीय बोद्ध आ्चार्यों के 
ऐसे कितने ही पत्र सुरक्षित हैं, जेसे-- 

आचाये 

नागाजुन 

चन्द्रगोभी 

मातृचेट 

ज्ितारि 

गुरु० 
बोधिभद्र (सोमपुरी) 
सज्जन 
दीपंकर श्रीज्ञान 
जगत्मित्रानन्द 

किसको 

उदायिभद्र 

नाम समय तब-जुर् 

(शातवाहन) सुहल्लेख ई० ररी सदी गि०३२, डे, २७ 
वीररत्नकीतिं शिष्यलेख ,, ६ठी सदी ,, ३३, ,, २८ 
कनिष्क 

बोधिभद्र 
७ 

सूच्मशान 

नयपाल 

जयचनद्र 

महारा ज- 
कनिष्क ० ,, लो सदी ,, २४, ,, २६ 
चित्तरत्नवि- 

शोधनक्रम ११वीं ५ ३१, ,, २० 

गुरुलेख 9. १ » २१ 

पुत्रलेख 95 ० 9 * ३ 

विमलरकलेख ,, गि, १०३, ,, ३३ 
चन्द्रराजलेख १ २वींसदी ० ; ,+ रै४ 

तिब्बत में ( १०४२-५४ ई० )-- 
नेपाल से श्रागे जब श्राचार्य की मंडली थुड. विहार में पहुँची, तो 

लोचवा ( दुभाषिया आ्राचाय ) विक्रमसिंह बीमार पड़ गये | बहुत उपचार 
किया गया, पर वह बच न सके । इससे अ्रतिशा को बहुत दुःख हुश्रा । 
वह निराश होकर कहने लगे--'जब लोचवा ही नहीं रहे, तो मेरा भोट 
जाना बेकार है । शीलविजय आदि दूसरे लोचवा लोगों ने उन्हें सम- 
भझाया । मानेपालकी सीमा पारकर जेसे आचार गूगे प्रदेश में दाखिल 
हुये, देवगुर बोधिप्रभ का स्वागत तैयार था| सब जगह ऐसा प्रबन्ध 
किया गया था, कि आचाय और उनकी मंडली को कोई कष्ट न हो । 
भोटवासी जनताधारण भी उन भारतीय आचार्य के प्रति अपनी श्रद्धा- 
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भक्ति दिखलाने में कोई कसर उठा रखना नहीं चाहते थे । जल-पुरुष 

अश्व वर्ष ( चित्रभानु, १०४२ ई० ) में ड री ( मानसरोवर प्रदेश ) 

में पहुँचे । राजधानी थो. लिड, में पहुँचने से पदह्चिले ही राजा अगवानी 
फे लिये आया और बड़े सत्कार के साथ उन्हें थो. लिड. विहार में ले 
गया, जिसे दिवंगत ज्ञानप्रभने बनयाया था | ६ महीने आचाय ने इसी 
विहार में रहते धर्मोपदेश किये, कितने ही ग्रन्थों के अनुवाद किये, ओर 
श्रपने प्रसिद्ध ग्रन्थ ' बोधि-पथप्रदीप?? को यहीं लिखा, जो तिब्बती अनु- 
वाद में अब भी मौजूद है | ड, री प्रदेश मे आचार्य ३ वष्र रहे । फिर 
वह द्रम-पुरुष-वानर ( हेमलम्ब, १०४४ ई० ) वध में मानसरोवर के 

पूर्ववाले पुरड. (स्पु. रड. स् ) गये। यहीं उनका सबसे प्रिय ओर 
ग्रनुरक्त शिष्य डोम्. तोन. पा आक गुरु से मिले, जो तब से अतिशा की 
मृत्यु के समय ( १०५४४ ई० ) तक छाया की तरह्ट साथ रहे और ' गुरु- 
गुणधर्माकर” के नाम से उनका चरित लिखा | 

अआचाय का कार्यक्षेत्र सबंत्र था। लोग उनका उपदेश सुनने के 
लिये दूर-दूर से आते ओर अपने यहाँ आने का निमत्रण देते । आचार्य 
भी थोड़ा-थोड़ा ठद्रते बराबर .बचरते रहते | तिब्बती भाषा पर अन्त तक 
उन्होंने साधारण भी अधिकार प्राप्त नहीं किया | डले ओर शिला का 
पर्याय ठीक से न जानने के उनके ऊपर लोगों के मजाक श्रत्र भी मशहूर 
हैं। पर अतिशा के पास इतना समय कहाँ था। बिचरते हुए, 
धर्मोपदेश करते हुए भी उन्हें ग्रन्थ लिखने पड़ते, कितने ही मद्दत्तपूण 
संस्कृत ग्रन्थों का अनुवाद करना पड़ता | भाषा का अच्छा ज्ञान न 

होना उनके लिये बावक नहीं था, क्योंकि उनके पास एक से एक दुभा- 
घिया-पंडित ( लोचवा ) मोजूद थे। देवगुरु मह्दालोचवा द्वारा काश्मीर 
द्वारा भेजे ग़ये तथा वहाँ से संसक्षत भाषा ओर शास्त्रों के पंडित होकर 
लोटे । महालोचबा रत्नभद्र ( लो. छेन रिन्. छेन, बसड. पो ) ने पहिले 
श्रपनी पंडिताई के घमंड में श्राचाय का अ्रच्छी तरद्द सत्कार न किया, 
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पर पीछे उनके पांडित्य और सुन्दर बर्ताव से इतने प्रभावित हुये, 
कि वह भी उनके अनुरक्त हो गये ओर कितने ही ग्रन्थों के अ्रनुवाद 
करने में उनके सहायक रदे । 

अपने तेरह वर्ष के भोटप्रवास के अ्रंतिम जीवन में आचाय॑ ने तीन 
वर्ष डरड. डरड. री में, चार वर्ष मध्य-तिब्बत में ओर ६ वष थड. में 
बिताये। मध्य तिब्बत के सम्-ये विहार में वह शअ्रग्नि-पुरुष-शूकर 

( १०४७ ई० ) वर्ष में पहुँचे | वहाँ यह तिब्बत का प्रथम विहार था, 
जिसे मारतोय आचाय शान्तरत्षित ने सम्राट ठी. स्ोड. दे. चन् के 
समय (७५४-८० ई० में) स्थापित कर प्रथम बार भोट कुलपुत्रों को भिक्नु 
बनाया था। यहाँ सैकड़ों संस्कृत ग्रन्थों के श्रनुवाद हुये थे ओर पुस्त- 
कालय तो इतना विशाल था, जिसे देखकर श्राचायय चकित हो गये | 
वहाँ उन्होंने कुछ ऐसे भी ग्रन्थ देखे, जो उस समय भारत के विह्ारों 
में भो दुलभ थे | पीछे ग्राग लग जाने से यह सारा विहार जल गया, 
जिसे फिर से १३वीं सदी के पूर्वाध में व. लोचवा दोजे. दूपल् ( बज्रश्री ) 
ने फिर से बनवाया । 

तिब्बत में जहों-जहाँ आचाय दोपंकर गये, वहाँवहाँ अरब भी उनकी 
स्वरतियाँ सुरक्षित हैं। ह्हासा में उनका स्मारक स्थान मोजूद है। 
१०५० ई० ( लोह पुरुष-व्याप्र, विक्ृत संबत्सर ) में येर्. वा में रहे, 
जो ल्ह्वासा से केदिने के रास्ते पर उत्तर-पूर्व में है। यहीं १०५१ ई० में 

उन्होंने 'कालचक्र” पर अपनी टीका 'लिखी। ल््हासा से दक्खिन 
एक दिन के रास्ते पर थड॒. उनका अंतिम निवासस्थान बना, जहाँ 
द्रम-पुरुष-अश्व वर्ष ( १०५४४ ई० ) के आठवें चान्द्र मास की १८वीं 
तिथि को इस महान् पुरुष ने ७३ वष की आयु में अपना शरीर छोड़ा । 
अपनी पहिली तिब्बत-यात्रा के समय २५ अप्रेल को इन पंक्तियों का लेखक 
थड. के उस डोल्मा. ल्हव. खड. ( तारादेवालय ) में गया, जहाँ आचाय 
का निर्वाण हुआ था। उस समय उसके बारे में लिखा था--श्रन्य प्राचीन 
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महत्वपूर्ण स्थानों की भाँति यह स्थान भी उपेक्तित है। मकान जीण- 
शीर्ण हैं। भोवर तारादेवालय है, बाहर मोटे-मोटे लाल चन्दन के 
ख़म्मे लगे हैं। उनकी खुरखुरी-खुरदरी शक्ल ही बता रही थी, कि 
वह आठनो सो वर्षों से कम पुराने नहीं हैं, वहाँ सारी ही मंडली 
लड़कों की थी। पुजारी साधु भा लड़का, ओर आस-पास के दूसरे भी 
लड़के । मैंने दो-चार आने पैसे बाँठ दिये | फिर क्या था, बड़े उत्साह 
से हरेक चीज दिखाई जाने लगी ''मंदिर के भीतर दीपंकर की इृष्ट २१ 

तारादेबी की सुन्दर मूर्तियाँ स्थापित हैं। उसी मन्दिर में बाई ओर एक 

लोहे के पिंजड़े में मह्गुरु दलाईलामा की मुद्रा के भीतर बन्द दीपंकर 

का भिक्षापात्र, दंड और तांबे का घमकरक (लोटा) रक्खा है । भीतर ही 
कुछ चाँदी के सिक्के श्रोर अनाज रक््खे हैँ । मन्दिर के भीतर पीछे की 
और तीन पीतल के स्तूप हैं, जिनमें से एक में दीपंकर का पात्र, दूसरे 
में सिद्ध कारोपा का हृदय और तीसरे में दीपंकर के शिष्य डोम. 
तोन,. जिनाकर ( १००३-६४ ई० ) का वस्त्र क्खा है। बतलाया 
जाता हे | 

आचाय दीपंकर श्रीश्ञान की कृतियाँ मूल भाषा में लुप्त हो चुकी 
हैं । उनके हाथ की एक तालपोथी का ह्हासा के उत्तर चार दिन 
के रास्ते पर रेडिड, विहार में होने का पता लगने पर मैं वहाँ १६३४ 
की दूसरी यात्रा में पहुँचा था, पर वह नहीं देखी जा सकी | उनके साथ 
गये कुछ चित्रपट भी वहाँ अ्रवश्य थे, पर उनका निश्चय करना उस 

समय संभव नहीं था | घर ओर दशन पर ३४ तथा तंत्र पर छोठे-मोटे 
७० से अ्रधिक ग्रन्थ उन्होंने लिखे, जो तिब्बती अनुवाद ( तन-जुर् संग्रह ) 

में सुरक्षित हैं। इनके अतिरिक्त बहुत से ओर संस्कृत ग्रन्थों का अनु- 
वाद उन्होंने लोचवा लोगों की सहायता से किया, जिनमें ६ ग्रन्थ कन्- 

लुर् में हें, ५१ तन, जुर में ( सूत्र-टीका में २१ ओर तंत्रटीका ३० )। 
डनके अनुवादों में दर्शन के कितने ही गंभीर ग्रन्थ हैं, जेसे-- 



आचाय दीपंकर श्रीज्ञान ३९, 

ग्ंथनाम लेखक लोचवा 
मध्यमकरत्नप्रदीपी. भाव्य गये चोन, ग्रुस, सेड. गे (विक्रमसिंद) 
मध्यमकहृदय कारिका +$ नग्. छो छुल. खिमस. गयल. वा 

( शीलजय ) ल्द्ासामें 
मध्यमक-वृत्ति ,, वृत्ति १) १9 

मंध्यमका थंसंग्रह $3 )) 
मध्यमकश्रमघात (?) आयदेव न 
पचरकंघप्रकरण चन्द्रकी््ति १9 
रत्नकरंडोद्घाट. दीपंकरश्रीशान गूय लोचवा ओर शीलजय 
शिक्षासमुच्चयामिमय सुवर्णंद्वीपीय 

घर्मपाल शीलजय 
बोधिपथप्रदीप दीपंकर० शु. दंगे. वह बलो. ग्रोस् 
» पंक्षिका शीलजय ( जयशील ) 

महासूत्रसमुचचय डे जयानन्द ओर प. छुत्र, म. ग्रगूस 

कई हजार भारतीय पुस्तकों का अनुवाद तिब्बती भाषा में सुरक्षित 
है, पर उनके मूल हमारी भाषा में एकाघ सो से अधिक नहीं मिलते । 
तिब्बत में १०० से अधिक ताल-पोथियाँ इन प्रतियों के लेखक के देखने 
में आई', उससे भी श्रधिक पोथियों के वहाँ मिलने की आ्राशा है। आज 

की तिब्चबती सरकार इन सांस्कृतिक निधियों के महत्त्व को समझती है| 
आशा है दीपंकरश्रीज्ञान के देशभाई इस काय में तिब्बती विद्वानों की 
सहायता करेंगे । 
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इसमें शक नहीं कि हमारा देश सहसखाब्दियों से बड़े-बड़े पयटकों की 
जन्मभूमि रहा है | इन्हीं के बल पर हमारे देश ने दुनिया में घर्म- 
विजय की और अपना सन्देश दूर-दूर की सभ्य ही नहीं, असम्य जातियों 
तक पहुँचाया। लेकिन हमारी यह कमजोरी रही, कि हमने, हमारे 
पयटकों ने, यात्रा-साहित्य सजन का कोई काम नहीं किया और न 
उन्होंने वैशानिक दंग से भूगोल-सम्बन्धी अ्नुसन्धानों का ही सूत्रपात 
किया । जब पश्चिम से हमारा सम्पक हुश्रा, भारत के ऊपर अंग्रेजों 
ने अपनी विजय-ध्वजा गाड़ दी, तो उन्हें देश के परिचय के लिये 
भूगोल श्रौर नकशों के तैथार करने की श्रावश्यकता पड़ी। श्व्वीं 
शताब्दी के उत्तराद्ध में ही उन्होंने इस काम में हाथ लगा दिया, 
झोर उस समय के रेनल के नकशों को देखकर श्राश्चय ओर श्रद्धा 
दोनों के भाव उत्पन्न होते हैं। मारत के भीतर जिस तरह अंग्रेजों का 
राज्य बदता गया, उसी के अनुसार भूगोल-सम्बन्धी बातों के मालूम 
करने तथा नक्शा बनाने में उनको सुभीता होता गया | लेकिन १६ वीं 

शताब्दी के मध्य में पहुँचते-पहुँचते अंग्रेजों के सांम्राज्य-विस्तार की 
लालसा खत्म नहीं हो गई, बल्कि अरब उन्होंने भारत से आगे बढ़ने 
के लिये हाथ-पेर मारना शुरू किया। भारतीयों को चाद्दे इसका पता 
न हो, लेकिन अ्रंग्रेज जानते थे कि जिस समय उन्होंने पलासी की लड़ाई 
जीतकर भारत पर अपना भंडा गाड़ा, उसी समय रूस सारे साइबेरिया 
को रौंद चुका था | सन् ५७ के गदर से पहले उन्हें इस बात का बड़ा 
डर था, कि असन्तुष्ट सिक्ख ओर दूसरे राजा रूस से गठबन्धन करके 
कहीं उन्हें निकालने की कोशिश न करें, इसोलिये वह जानना चाहते 
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थे, कि भारतवर्ष के उत्तर में रूस की राज्य-सीमा तक और कोन-कोन से 
देश हैं और वहाँ हाथ-पैर बढ़ाने में हमें किस लाभ को आशा है| इसो 
ख्याल से उन्होंने तिब्बत ओर मध्य-एशिया के सम्बन्ध में भोगोलिक 
जानकारी प्राप्त करने का प्रयत्न शुरू किया । 

अंग्रेजों ओर दूसरे भी यूरोपीय राज्यों के कारनामों से एशिया के 
लोग चौंक उठे थे ओर किसी को उनसे श्रपनी ग्वैरियत की श्राशा नहीं 
थी । अंग्रेज स्वयं एशिया के इन देशों में गुरचुर नहीं जा सकते थे, 
क्योंकि श्रपने रंग श्र चेहरे के कारण वह छिपे नहों रह सकते थे । 
पकड़े जाने का मतलब प्राण से हाथ धोना या जेन्न में बन्द होना था | 
उन्होंने इतके लिए. भारतोयों को इस्तेमाल किया । यह बड़े खतरे की 
बात थो, क्योंकि अग्रेंजी गुतचर भारतीय का पता पा जाने पर उनके 
साथ जरा भी दया नहीं दिखला सकते | 

नेपाल-युद्ध ( १८१४-१५ ई० ) के बाद हिमालय के भीतर तिब्बत 

की सीमा तक अंग्रेजों का राज्य पहुँच गया | कुमाऊँ, गढ़वाल, कनोर 
वाले लोग सहखाब्दियों से पश्चिमी तिब्बत के साथ व्यापार करते चलते 
आये थे ओर उनमें से नेलकृ, कनोर आदि के निवासो उसी बोद्ध धर्म 
के माननेवाले थे, जिसका तिब्बत में प्रचार है | उनके लिए तिब्बत में 
कही भो जाना मुश्किल नहीं था। सैकड़ों की तादाद में गंगोत्री से 

लद्दाख तक के अंग्रेजो इलाके के भिन्नु तिब्बत के डेपुडः , सेरा, गन- 

दन् श्रोर टशी-हहुन-पो के विद्वारों में पढने के लिए, जाया करते थे, जिन 
पर तिब्बती सन्देह नहीं कर सकते थे । लेकिन अंग्रेज इन पर उतना 

विश्वास नहीं कर सकते थे, क्योंकि बोद्ध होने से शायद वह अंग्रेजों के 
लिए बहुत नीचे तक न उतर सकते । इसके लिए उन्होंने कुमाऊं के 
सोमान्तवाले लोगों को इस्तेमाल किया, जो यद्यपि तिब्बत के साथ 
व्यापारिक सम्बन्ध रखते थे, सहभोज भी करते थे, लेकिन लामा-पम छोड़- 
कर श्रत्न ब्राह्मणधर्मी बन गये थे । मिलम घाटीवाले लोग ऐसे ही थे । 
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नेनसिंह, मिलम के रहनेवाले एक जबद॑स्त पर्यटक थे | उन्होने 
अग्रेजों को तिब्बत ओर मध्य-एशिया का भोगोलिक ज्ञान देने के लिए 
बहुमूल्य सामग्री एकञज्ति को । अंग्रेजों के भेजे हुए गुप्तचरों के नाम का 
गुप्त रखना उस समय जरूरी समझा जाता था, क्योंक पता लग जाने. 
पर वह बचकर निकल नहीं सकते थे । नेनसिह्ट ने १८६५ ई० से लेकर 
१८७३ ३० तक शअ्ग्रेजों के लिए यह काम किया | अपने गुप्तचर पयटकों 
को अग्रेज अपनी लिखा-पढ़ी में "पंडित कः आदि कहकर पुकारते थे । 
यही वजह है जो हमें उनके नामों के साथ पंडित लगा मिलता है | 

बुमाऊँ के अल्मोड़ा जिले में मिलम ११,००० फुट की ऊँचाई पर एक 
बड़ा गाँव है, जहाँ से आदमी एक दिन में डांड़े को पारकर तिब्बत में 
पहुँच सकता है | दूसरे पहाड़ी लोग मिलम, व्यांस, चोदंस, नीती, माना 
आदंद के निवासियों को भोटिया कहते हैं, औ्रोर पास के तिब्बतवालों को 
हुणिया ( हूण )। लेकिन वस्तुतः भोट ( तिब्बत ) देश के सीमांत 
-““भोटांत--के निवासी ये भोटंंतिक लोग न हूण हैं, शरोर न तिब्बती । 
इनकी भाषा के जो अवशेष“मिलते हैं, उनसे इन्हें कियात वंश का कहा 

जा सकता है, जो वश कि एक समय लद्दाख से लेकर आसाम, बर्मा 
आ्रौर आगे तक फैला हुआ था | नेनसिह इसी मिलम गाँव में १६ वीं 
सदी के द्वितीय पाद में पेदा हुए । उस समय शिक्षा का रिवाज कम या; 
लेकिन १८१४ ई० में अंग्रेजों के राज्य की स्थापना के बाद शिक्षा का 
जो प्रबन्ध हुआ था, उससे नेनसिह्द ने लाभ उठाया था, श्रोर वह हिन्दी 
पट्ना-लिखना सीख गये थे | हिमालय को आर-पार करने का शोक ओर 
साहस उन्हें पेतुक खून के साथ मिला था । इसीलिए वह केवल 

पश्चिमी तिब्बत के भीतर बकरियों पर सौदा ढोने से समन्तुष्ट नहीं थे ।' 
श्लागिनट्वाइट एक जम॑न भूगोलवेत्ता उस समय लद्दाख श्रोर काश्मीर 
में वैज्ञानिक अनुसंधान कर रहा था। तरुण नेनसिंह ने पता पाते ही. 
१८५६-४७ ई० में लद्दाख काश्मीर में उसके साथ काम किया | यद्द कहने 
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को आवश्यकता नहीं, कि वह ऐसा समय था, जब कि अंग्रेजी राज्य के 
ऊपर भयंकर काली घटाएँ छाई हुईं थीं। सारा विहार ओर उत्तर प्रदेश 
विद्रोह की आग में जल रहा था; लेकिन पहाड़ों में उसका अ्रसर नहीं 
हुआ था| लद्दाख से लोगने के बाद नेनसिंह ने सरकार की ओर 
से खोले हुए ए.क हिन्दी स्कूल में प्रधानाध्यापको कर ली, ओर छ+सात 
वध तक वही काम करते रहे | अंग्रेजों को हिमालय पार के अनुसंधान 
के लिए गुप्तचरों की आवश्यकता थी, ओर नेनसिंह ने जब अपने 
लद्दाख के तजुर्ब की बात कही, तो १८६४ ई० में उन्हें चुन लिया गया, 
और सर्वे के यन्त्रों को इस्तेमाल करने की उन्हें विशेत शिक्षा दो गई । 

१८६५ ई० में नेनसिंह काम पर जाने के लिए तैयार थे । उन 
ल्ट्वासा तक की यात्रा करके भिन्न-भिन्न स्थानों के श्रक्ञांश और उन्नताश 
के साथ अपनी यात्रा का विवरण देना था। आज से करीब सो वष 
पहले लिखे गए. नेनसिंह के विवरण अब भी सरकार के सर्वे विभाग 
की आलमारियों में रखे हुए हैं । भिन्न-मिन्न भारतीय पर्यटकों की ढाई 
सो के करीब रिपोर्ट आज भी उसी तहर वहाँ रखी हुई हैं। इनमें से 
बहुत कम को सामग्री को इस्तेमाल करके अंग्रेजी में कितने ही लेख 
ओर पुस्तिकाएँ तैयार की गई थीं, ओर वे भी अन्न दुष्प्राप्प हैं। नेन- 
सिंह ने अ्रपने गाँव से हो तिब्बत में होकर ल्द्वासा जाना चाहा, लेकिन 

जब उसमें सफलता नहीं मिली, तो वह नेपाल के राध्ते किरोडः पहुँचे । 
तिब्बतवाले भी सजग थे ओर वह किसो अज्ञात कुलशील का शअ्रपनी 
सीमा के भीतर नहीं आने देना चाइते थे । किरोड_से लोटा देने पर 
नेनसिंह हताश नहीं हुए | वह बेचारे जन्म से बोद्ध न होने के कारण 

लामाओं का बातों से परिचित नहीं थे, नहीं तो उन्हें कितने ही सुभोते 

प्राप्त हो जाते | यद्यपि इसका यह अर्थ नहीं था कि डाकुश्रों ओर 
लुटेरों के खतरे से वह त्राण पा जाते, या जरा भो सन्देह होने पर 
तिब्बती अफ़सर उन्हें क्षमा कर देते। लेकिन काम काम को सिखलाता 



४४ चरित 

है। तजुबे ने उन्हें बतला दिया कि उनकी यात्रा के लिए. सबसे बदढिया 

उपाय है लामा ( बोद्ध भिक्तु ) के तोर पर तीर्थयात्रा के बह्यने सब 
जगह धूमना | नेनसिंह को तब भी अपने साथ थर्मामीटर, दिग्दर्शक 
यन्त्र, सेक्स्टंट तथा कागज-पत्र रखने थे, ओर इन चीज़ों को ऐसे रखना 
था, कि किसी को पता न लगे | पता लगने का मतलब मृत्यु छोड़ 
कर और दूसरा नहीं था ओर नैनसिंह तेरह-चोदह साल तक इस ख़तरे 
के साथ-साथ सिर पर मोत लिए हुए फिरते रहे । तिब्बत के बौद्ध 
श्रद्धालु या गृहस्थ एक हाथ में लाखों मन्त्र छुपे कागजों से भरा प्राथना- 
चक्र ( मानी ) घुमाते रहते हैं, ओर दूसरे हाथ से माला भी फेरते रहते 
हैं। प्राथनाचक्र के एक बार घुमाने से उतना ही पुण्य मिलता है, 
जितना कि लिखकर उसके भीतर रखते हुए मंत्रों के उच्चारण से । 
'एक बार के घुमाने में लाख-लाख मन्त्र के जप करने का पुण्य जब 
होना ठह्दरा, तो एक घंटे के फिराने में हो इतना पुण्य श्रजित द्वो 
जायगा, जिसके रखने के लिए. आदमी के पास जगह नहीं हो सकती । 

लेकिन इतने से संतुष्ट न होकर कितने हो श्रद्धालु भक्त साथ ही माला 
की मनियों पर भी जप करते रहते हैं | तजुर्ब ने नेनसिंह को बतला दिया, 

कि प्राथनाचक्र ओर माला उनके लिए सब से काम की चोजं हैं । 
नेनसिद्द ने नोट किये हुये कागज़ श्रोर अक्षांश तथा उन्नन््तांश के 

नापने के यंत्र प्राथनाचक्र के भीतर रखे, ओर माला को कदम गिनने 
के लिये इस्तेमाल किया । माला में एक सो आठ को जगह सो मनियाँ 
थीं, जिनमें दसवीं मनियाँ ओरोरों की श्रपेत्षा कुछु बड़ी थी। चलते वक्त 
उनका मुँह बराबर चलता रहता था, लेकिन किसकी मालूम था, कि 

वह “मणि पदमे हुँ” नहीं बल्कि ' एक-दो-तीन” गिन रहे हँ । एक बार 
के माला फेरने में एक हज़ार कदम की गिनती हो जाती थी। उन्होंने 

प्राथनाचक्र श्रोर माला लेकर एक बार तो तिब्बत में पूरब से पश्चिम 
तक १३१६ मील को यात्रा को, तिब्बत के बहुत से अ्रज्ञात स्थानों का 
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निश्चित स्थान पहले-पहल नेनतिह ने बतलाया। ह्हासा का श्रक्षांश 
भी उन्होंने ही निकाला | पहली यात्रा में वह ल्द्ासा जाकर तीन महीना 
रहे | वहाँ से लोटते वक्त ब्रह्मपुत्र के किनारे-किनारे वह मानसरोवर 
होते हुए लोटे । 

१८६७ ई० में नेव॒सिंह तिब्बत की दूसरी यात्रा पर निकले | अत्र 
को बार वह सिंध की ऊपरी उपत्यका में थोक जालुज्ञ को ओर १८६७ ई० 
मे पहुंचे, जहाँ को सोने की खानों में प्राचीन काल से काम द्वोता चला 
आया है। शायद अग्रेज समभते थे, कि वहाँ दूसरा दक्षिशी अफ्रीका 
उनके लिये तैयार है । नेनतिह थोक जालुज्ञ होकर पश्चिम तिब्बत की 
राजधानी गरतोक श्रोर वहाँ के बहुत पुराने तथा अनेक भारतीय 
सामग्रियों के अच्छे संग्रहालय थो-लिड्ग विह्दार होकर कुमारऊं लोटे | 

ल्द्ासा ओर सोने की खानों की यात्राओं को समाप्त कर नेनसिह 
तिब्बत से बहुत परिचित हो गये थे | अन्न नेनसिंद को अग्रेज़ों ने 
तिब्बत से बाहर भेजना चाह, ओर १८७३ ई० में जब अंग्रेज दूत डग्लस 
फोर्साइथ मध्य-एशिया (यारकन्द) की ओर जाने लगा, तो नेनसिंह 
भी उनके साथ थे । लेकिन मध्य-एशिया के लिये मुसलमान गुप्तचर 

अंग्रेजों के ज्यादा काम के हो सकते थे, इसलिये उन्होंने उन्हों को रूसी 

तथा चीनी मध्य एशिया में अपने काम के लिये भेजा | नेनसिंह का 
क्षेत्र तिब्बत ही रहा या। अग्रेजों ने १८७४ ई० की जुलाई में फिर 

उन्हें तिब्बत की ओर भेजा श्रोर अ्र्य की उन्होंने अपनी यात्रा लेह- 
लद्दाख से जो शुरू की, तो वह ल्हासा ओर आसाम में जाकर खतम 
हुई । नेनसिंह के चरण चिन्हों पर सभी जगह तो नहीं, लेकिन कहीं- 
कहीं उनसे अ।धी शताब्दी बाद इन पंक्तियों के लेखक को भी चलना 
पड़ा । इतने समय के भीतर तिब्बत में कोई भारी परिवतंन नहीं हुआा 
था। अब भी गाँव छोड़कर पहाड़ी रास्तों में, विशेष कर डॉडों के पास 
पग-पग पर लुटेरों के द्वाथों प्राण जाने का खतरा रहता था। लेडिन 
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नैनसिंह के प्रयत्ञ से बने नक्शे ने आँखों को खोल दिया था, ओ्रोर हम 
कहाँ हैं, इसका मुके पता रहता था। लेहद से चल कर २१ जुलाई 
१८७४ ई० को नेनसिंह टाडससे पहुँचे, जहाँ १६२५ ई० में इन पंक्तियों 
का लेखक भी पहुँचा था | सैकड़ों मील लम्बी, साँप की तरह टेदो-मेदी 
चली गई मन्-पड-गोडः कील को देखा, जिसका कुछ भाग लद्दाख में 
ओर कुछ तिब्बत में है | ननसिह वहाँ से आगे बढ़े, और मानसरोवर से 
उत्तरवाली हिमालय श्रेणी के बारे में पता लगाने का सोभाग्य उन्हें प्रास 
हुआ, जिसका ओर भी अधिक अनुसंधान गत वर्ष (नवम्बर १६५२ 
ई०) में मृत महान् पर्यटक स्वेन-हेडन ने किया है। लेकिन स्वेन हेडन 
सभी साधनों से सम्पन्न हो अनुचरों की एक पलटन लेकर गया था, 
जब कि नेनसिंह के लिये प्रार्थनाचक्र और माला फेरते पैर नापने को 
छोड़ ओर कोई रास्ता नहीं था । यदि वह घोड़े पर सवारी करते तो 
पैरों की नाप से मीलों की गिनती केसे कर सकते ? अब को वह तेडः री 
नोर नामक महासरोवर के पास से होकर ह्द्वासा पहुँचे । ल्ह्वासा से 
फिर ब्रह्मपुत्र के किनारे आकर उन्होंने पूरब का रास्ता लिया । शायद 
ब्रह्मपुत्र उपत्यका से थोड़ा-सा हटकर बने तिब्बत के प्रथम बोद्ध-विहार 
सम-ये को उन्होंने देखा होगा । वहाँ से थोड़ी द्दी दूर पर ब्रह्मपुत्र के पार 
उन्हें चे-थडः का कस्बरा मिला, जो कि किसी समय तिब्बत के इस भाग 
को राजधानी थी ओर जहाँ अन्तिम भारतीय भिक्तु बनरत्न (  रेट४- 
१४६८ ई० ) में भी पहुँचे थे। वनरत्न भी श्रदूभुत घुमकड़ थे । उनका 
जन्म वारेन्द्र (पूर्व बंगाल) में हुआ था, बौद्ध धर्म के अध्ययन के लिये 
लंका में जाकर वह कितने ही सालों तक रहे । फिर नैपाल ओर तिब्बत 
के भीतर कई चक्कर लगाते रद्दे | लेकिन नेनसिंह का काम वनरत्न की 
तरह धर्म या मंत्र-तंत्र सिखलाना नहीं था । वह इस “अंधकार भूपि” 
के सम्बन्ध में बाहरी दुनिया को प्रकाश देना चाहते थे। चेयडः से ब्रह्म- 
पुत्र के किनारे किनारे चलकर वह आसाम के भीतर ओदलगिर में 
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१ मार्च १८७४ ई० को पहुँचे । भ्रभी भो शायद इसका निश्चय नहीं हो 
पाया था, कि आसाम को ब्रह्मपुत्र वही नदी है, जो तिब्बत में चांडः पा 
नाम से मशहूर है, श्रोर जिसका उद्गम मानसरोबर के पास है। लेकिन 
जहाँ तक पुराने भारतोयों ओर तिब्बत के लोगों का सम्बन्ध है, वह 
जानते थे कि सम्-ये का प्राचोन मठ उसो लोहित्य (ब्रह्मपुत्र) उपत्यका में 
है, जो कि आसाम से होकर बहती है। नेनसिंद को यह सत्रप्ते बड़ो 
यात्रा थी। ओर इस एक यात्रा में उन्होंने २७६ अक्वांरा सम्बन्धो ओर 
४६७ उतन्नतांश सम्बन्धो आँकड़े प्राप्त किये। नेनविंद ने अपने श्रव॒- 
संधानों द्वारा केबल भोगोलिक अ्राकढ़े हो नहों दिये, बल्कि उन्होंने हर 
जगह के लोगों के रीति-स्वान, धार्मिक त्योहार, ब्यापार, उपत्न, जन- 
संख्या मठ, महंत ओर दूसरी चीजों के बारे में भी भारी जानकारी 
लिपिबद्ध की, लेकिन श्रभी वह सर्वे विभाग के पा सुरक्षित हैं। एक 
लेखक के अनुसार-- तिब्बत को राजधानो ल्द्वासा का जो सजोव वर्णन 
नेनसिंद ने किया है, वह पठकां का उनको अद्युत प्रतिभा ओर सूहषम- 
दर्शिता से आश्रयंचकित कर देता है ।” 

अंग्रेजी दासता के समय नैनसिंद जैता प्रतिभारालो साइसो व्यक्ति 
अपनी सेवाओं को गुप्तचर के तोर पर ही भें" कर सकता था । देश के 
पतन पर व्यक्तिया को भी ऐसी अवस्था होना कोई आश्रय को बात 
नहीं है | अंग्रेजों ने नेनतिद को पेन्शन दो, एक गाँव जागोर में दिया । 
अंग्रजों को भोगोलिक सभा ने उनके अनुसंघानों के लिये सोने का 
तमगा ओर सोने को घड़ी दो | लेकिन, नेनसिंह को सेवा का पुरस्कार 
चह कया दे सकते थे ? उसे तो स्वतंत्र भारत को देना हे, ओर सबसे 
बड़ा पुरस्कार यहो हो सकता है, कि उनके हिन्रो में लिखे हुए विवरणों 
को प्रकाशित किया जाय | 



महापरयंटक किनथुप् 
अंग्रेजों के साम्राज्य-विस्तार की लिप्सा १्प्वीं शताब्दी के उत्तराद्ध 

से लेकर सारी १६वीं सदी श्रोर २०वीं सदी में भी प्रथम महायुद्ध के 
पहले तक अत्यन्त तीत्र रही । यूरोप के व्यापारियों ने व्यापार के लिए 
दुनिया के अज्ञात देशों का ज्ञान प्राप्त किया । भारतीय संस्कृति के 
अग्रदूत भी एशिया, अफ्रीका ओर जावा-सुमात्रा की ओर गये । उन्होंने 
वहाँ के लोगों श्रोर भूगोल का ज्ञान प्राप्त किया । उनसे पहले भारतीय 
सार्थवाह वहाँ अपने सोदे को लेकर पहुँचे थे | इसमें शक नहीं कि इन 
भारतीयों को भी वहाँ के लोगों ओर भूगोल के बारे में ज्ञान प्राप्त करना 
पड़ा होगा ओर वह ज्ञान एक से दूसरे के पास पहुँचता रहा होगा | 
किन्तु, हमारे देश में अभी ऐसे वास्तविक ज्ञान के लेखबद्ध करने की' 
जरूरत नहीं मालूम होती थी, इसलिए वह परम्परा मोखिक ही कितनो' 
ही शताब्दियों तक चलती रही, जिसे लोग तोता-मैना की कहानियों की 
तरह कहते-सुनते रहे। यूरोपियन लोगों को पहले श्रपने व्यापार के 
लिए ओर फर देश-विजय के लिए, देशों के बिलकुल ठीक-ठीक 
ज्ञान की आवश्यकता थी। श्वॉ-रठी शताब्दी में भारतीय ज्योतिषी 

आयंभट्ट ४५० ईं० ) ओर ब्रह्मगुप्त ने प्रथ्वी के व्यास (१,५८१ योजन) 
का जो पता लगाया था, वह पृथ्वी के वास्तविक व्यास से (७,६१३ मील) 
बहुत ज्यादा अन्तर नहीं रखता। इसलिए यह तो मालूम द्वी था कि 
प्रथ्वी का धरातल सीमित है। लेकिन भूगोलीय नकक्शों के बनाने को: 

और उनका ध्यान नहीं-सा था। शप्वीं सदी से ठीक-ठीक नकक्शों के 
बनाने की प्रक्रिया आरम्भ हुईं । तब तक अंग्रेजों और यूरोप की दूसरी 
शक्तियाँ एशिया के कुछ भूखंडों पर श्रपनी विजय का भंडा गाड़ चुकी 
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थीं। श्रब उन्होंने नक््शों ओर भूगोल के साथ अज्ञात स्थानों के बारे 
में परिचय प्रास करना शुरू किया, ताकि उनका भाॉंडा ओर आगे 
बढ़ता जाये। 

श्य्वीं शताब्दी के अ्रन्त में भारत के बहुत बड़े भाग पर अंग्रेजों 
का शासन या प्रभाव स्थापित हो चुका था, ओर १८१४ ई० के गोखां- 
युद्ध के बाद तो उसका विघध्तार ओर भी श्रधिक हो गया | इस समय 
तक अंग्रेजों का ध्यान भारत के भूगोल श्रोर नक्शे की ओर भी ज्यादा 
हो चुका था। जब पंजात्र भी अंग्रेजी राज्य में शामिल हो गया, तो 
श्ध्वीं शताब्दी के उत्तराद्ध के आरम्म से उन्होंने भारत की उत्तरी 
सीमा के आगे की खोज लेनी शुरू की | उन्हें मालूम था, कि उत्तर में 
बालूतिक ,समुद्र से प्रशान्त महासागर तक फेला रूस अपनी बाहें दक्षिण 
की ओर बढ़ा रहा है। उस समय भूमि चाहे किसी की भी हो, यदि 
वह उसकी रक्षा के लिए. शक्ति नहीं रखता, तो भंडा गाड़ने भर की 

देर थी ओर जमीन अपनी हो जाती थी। श्स्ट्रेलिया ओर न्यूजीलेंड 
को इसी तरह श्रंग्रेजों ने लिया था। भारत की उत्तरी सीमा के बाहर भी 
ऐसे भंडा गाड़ने के योग्य प्रदेश थे। लेकिन अंग्रेजों की कभी तृत्त न होने 

वाली विजय की भूख का पता शञ्रन्न तक दुनिया के लोगों को लग चुका 
था । इसलिये कोई भी अंग्रेज या यूरोपियन उन जगहों में जाकर जीता 
नहीं लोट सकता था। इसलिए, उन्होंने भारत के भिन्न-भिन्न भागों 
के लोगों को इस काम के लिए भेजना शुरू किया। स्वमावतः ये यात्रायें 
जान हथेली पर रखकर करनी पड़ती थीं। ऐसे ही जान हथेली पर 
रखकर यात्रा करने वाल्ले किनथुप् ये । 

किनथुप निरक्षर थे। वह अ्रपनी यात्राओं का विवरण केवल 
स्वृति से सुना सकते थे। जब तोन-तीन चार-चार वष की यात्रायें 
समाप्त करने के बाद उनके बतलाये हुएए विवरण की शुद्धता को आज 
देखा जाता है, तो दाँतों तले उगली दधानी पड़ती है। किनथुप् सिकम 

है. ६ 
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के ठशीडिंग गाँव में पैदा हुए। एवरेस्ट-विजेता तेनजिग की तरह 
उन्होंने भी कुली के काम से जीवन का आरम्म किया | वह दूसरे यात्रियों 
के अनुचर के तोर पर जाते रहे | इसी तरह वह दाजिलिंग से ग्या-ला, 
सिगदोंग, चारी ओर निम्न चाडनपो गये। चाड-पो ब्रह्मपुत्र का ही 
तिब्बती नाम है, लेकिन किनथुप् से पहले यह प्रमाणित नहीं हो सका 
था कि मानसरोवर के पास से निकलनेवाली तिब्बत की महानदी चाड- 
पो वही है, जिसे हम ब्रह्मपुत्र कह्दते हैं। यद्यपि जहाँ तक तिब्बती 
लोगों का सम्बन्ध है, उन्हें चाडस्पो के ब्रह्मपुत्र ( लोहित्य ) होने में 
कोई सन्देह नहीं था। संस्कृत के पुराने ग्रन्थों में त्रह्मपुत्र लौहित्य के 
नाम से ज्यादा प्रसिद्ध है । ८वीं शताब्दी के मध्य में चाडन्पो की धार 
से कुछु मील हटकर बने तिब्बत के सबसे पुराने बोद्ध मठ, (विह्वार) 
सनये के बनानेवाले जानते थे, कि हम लोहित्य नदो (छुत्वे लोहित) की 
कछार में इस विद्वार को बना रहे हें । 

ब्रह्मपुत्र ओर चाड -पो एक हैं, इसका पक्का प्रमाण लाने के लिए 
भारतीय सर्व-विभाग के कप्तान हर“ेंन ने किनथुप् को एक चीनी लामा 
के साथ कर दिया, जिसे चाडःपो के अन्तिम छोर पर जा चिन्हित 
लकड़ी डालने का आदेश हुआ्आा था । यदि लकड़ी नोचे ब्रह्मपुत्र में 
पकड़ी जा सके, तो दोनों नदियों का एक होना सिद्ध हो जाता था, ओर 
यह श्रम किनथुप् ने किया। चीनी लामा लिखा-पढ़ा था ओर यह 
आशा रखी जाती थी, कि ब्रह्मपुत्र ओर चाड-पो को एकता स्थापित 
करने के साथ वह हर जगह्द के भोगोलिक ज्ञान को नोट करके लायेगा । 
लामा को इसके लिए. काफो रुपया भी दिया गया था। वह जानता ही 
था कि में ऐसा करके तिब्बत के साथ विश्वासघात कर रहा हूँ ओर 
उससे भी श्रधिक पर्दा खुल जाने पर मोत के मुद्द में गये चिना नहीं 
रहूँगा, इसलिए उसने अ्रनुसंघान को अत्यन्त कठोर यात्रा करने की जगह 
रुपया लेकर चम्पत हो जाना ही अ्रच्छा समझा । उसे इतने से ही संतोष 
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नहीं हुआ । उसने किनथुप् को दास बनाकर बेच दिया। बेचारे किनथुप् 
कितने ही समय तक दासता का कठोर जीवन बिता अपने उद्देश्य में 

सफल हो चार वर्ष बाद लोटे | वह तिब्बत की ओर से होते हुए ब्रह्मपुत्र 
के किनारे ऐसी जगह पर पहुँचे, जहाँ से भारतीय सोमा ओर मैदान 
३५ मील रह जाता था | अ्रपने लोटने के दो वर्ष बाद स्मृति से किनथुप् 
ने यात्रा का विवरण सुनाया | सर्वेविभाग के एक नोकर नोबू ने उसे 
अंग्रेजी में अनुवादित किया, जिसका संत्तेत करके कनल टेनर ने सर्वे 
विभाग की १८८६-८७ ई० की साधारण रिपोर्ट में प्रकाशित किया । 

किनथुप की यात्रा 
किनूथुप् से पहले निम्न-चाडःन्पों के बारे में मंगोल लामा शेरप् 

ग्यनछो ने ( १८४६-५८ ई० ) अपनी यात्रा का विवरण सुनवाया था | 
वह २०-३८ साल पहले वहाँ की कितनी द्वी जगह्दों में गया था । उसका 
विवरण बहुत ही संक्तिप्त था, जिसमें गुम्बाओं ( बिहारों ) तीर्थों श्लोर 
गाँवों के नामों के साथ कुछ इतिहास ओर कितने ही जंगली और 
ग्रामीण पशुओं की बातें थीं। चाड--पो के भूगोल पर उससे बहुत प्रकाश 
नहीं पड़ता था | यह काम अनपढ़ किनथुप् ने किया | 

किनथुप् ने दार्जिलिंग से अपनी यात्रा शुरू करक ७ अ्रगस्त, १८८० 
में डोडः क्या ला ( डॉडा ) पार किया । ला ( डाडा ) पार कर दो दिन 
उन्हें तिब्बत के छो-ल्हा।मो ( देवी सरोवर ) में प्रतीक्षा करनी पढ़ी, फिर 
ग्यांची के लिए सवारी का इन्तजाम हो सका । लोग जब उनसे पूछते, 

तो वह कह देते कि हमारा ( चीनी ) लामा, जिसने बाद में उसे बेच 
दिया, श्रपनी बहन से मिलने जा रहा है। छो-ल्हामो में सिक्किम के 
लाछ्ुड ओर ग्यांची के व्यापारी अपने माल की श्रदला-बदली करते हैं । 
ग्यांची के व्यापारियों फे साथ १० अगस्त के सबेरे किनथुप् रवाना हुए श्रोर 
६० मील को यात्रा सात दिनों में पूरी कर वह वहाँ पहुँच गये। ग्यांची 
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में कुछ दिनों रुककर २२३ श्रगस्त को तीथयात्री बन पीठ पर खुरशिडः 
( बीच में समान डालने की लकड़ियाँ, जो पीठ पर ठोई जाती हैं ) ले 
चल पड़े | डोंगकर में चीनी लामा का भांजा रहता था, वहाँ ठह्दरते 
१ सितम्बर को किनथुप् ह्द्वासा पहुँचे। चीनी लामा ल्हासा के सेरा 
विहार में पढ़ा था, जहाँ ६ दिन रहकर उसने अपने मित्रों का भोज 
किया | अब उन्हें असली यात्रा शुरू करनी थी, अर्थात् ल्द्ासा की 
नदी क्यि-छू ओर चाडन्पो के संगम ( छूशुल ) से चाड-पो के किनारे 
किनारे नीचे की ओर चलना था। क्यछु (ल्दासा) नदी से चमड़े की 

नाव (क्वा) पर लामा के साथ किनथुप् छूशुल पहुँचे, जहाँ से दूसरी चमड़े 

की नाव लेकर वह दो थाग के सामने चाड्पो के दक्षिणी किनारे पर 
अवस्थित केदेशों जोडः पहुँचे--जोडः गढ़ी को कहते हैं, जहाँ इलाके 
का मजिस्ट्रेट ( जोड-पोन ) रहता है। १६३० ई० में इन पंक्तियों का 
लेखक भी ल्हासा से उसी तरह चमड़े की नाव पर समये जाते वक्त 
यहाँ पहुँचा था । २० तारीख को किनथुप् अपने लामा के साथ उस 
छोटे से गाँववाले घाट पर उतरे, जहाँ से समये विहार उत्तर-पूर्व में ४ 
मील रह जाता है । चे-थंग ( किसी समय एक प्रभावशाली राजा की 
राजधानी ) चाडपो के परलें पार है | चीनी लामा वहाँ जो बीमार पड़ा, 
तो २० दिनों तक अ्रपने एक चीनी मित्र के घर पड़ा रहा | इस समय 

किनथुप् का काम था लामा के घोड़े के लिए घास काटना | सब काम 
करने पर भी किनथुपू को बड़ी मिड़की खानी पड़ती | उन्हें तरह-तरह 
से तकलीफ दी जाती । किनथुप् ने सब कुछु बर्दाश्त किया | चे-थंग से 
दोनों मकमोई ओर रोडः छुका-जोडः गये। जोडः से एक मील पर 
पाथंग ला ( डांड़ा ) से एक छोटी-सी नदी निकलती है, जो लहा ग्यरी 
( देवगिरि ) होते चोड-पो में मिल जाती दे । किनथुप् ने यहाँ की भूमि 
को बहुत उबर बतलाया है। आ्राजकल कम्युनिस्ट सेना श्रोर वहाँ के 
लोग चाड--पो की इस उवंर तथा श्रपेक्ञाकृत उष्ण भूमि को बड़े भारी 
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पैमाने पर खेतों के रूप में बदल रहे हैं| लद्ाग्यारी में भी जोडः है ओर 
वहाँ उस समय पाँच सो के करीब घर थे | लूहा ग्यारी जोडः में सोने 
की दो खाने हैं | पाथंग-ला चढ़कर वह जिकक्योप में पहुँचे, जहाँ से 
दक्तिण और उत्तर-पूर्व की ओर डाला खम्पा के हिमाच्छादित पहाड़ 
दिखाई पड़ते थे । यहाँ से उत्तर-पश्चिम गोखा-ला था, जिसे पार कर 
समये से ल्हासा जाता जाया है। १६ अक्तूबर ( १८८० ) को आठ 
मील चलकर वह रिशुर ( पवतकोण ) में जा सेरा के एक लामा के 
पास ठहरे । यहाँ भी किनथुप् के साथ बड़ा बुरा बतांव किया गया | दस 
मील ओर जाने पर वह लम॒दा पहुँचे, जहाँ के लोग कोंगों की कस्तूरी 
को ल्हासा ले जाकर बेचने का काम करते थे। समये चे-थंग के पास 
चाडः--पो के दोनों किनारे का प्रदेश कोंगों ( कोडःबू ) कहा जाता है | 
चारो में आकर मिलनेवाली नदियों ओर किनारे के गाँवों को देखते 
२० अक्टूबर को वह श्रनी-गुम्बा ( भिन्तुणी विहार ) के पास होते नम- 
जोडः पहुँचे, जो कि अनो गुम्बा से १६ मील पर अवस्थित है। नम- 
जोडः एक महत्वपूर्ण स्थान ओर कोंगोंप्रदेश का प्रवेश-द्वार है । पूर्व 
की तरफ बाई' ओर चाड--पो को छोड़ते वह आगे बढ़े ओर २५ अ्रक्तूबर 
के सबेरे वह कोंगों-डोला को पार हुए। आगे उन्हें दोंग-करबोन् का 
जोडः मिला, जहाँ एक वि गुम्बा भी थी, जिसमें पाँच सो भिन्नु रहते थे । 
लोगों के घर जोड_से कुछ नीचे समतल भूमि पर हैं। यहाँ चाड,पो 
उत्तरवाहिनी है | बीबिम-ला पारकर वह चारी प्रदेश में पहुँचे, जो निम्न- 
चाडःपो का एक बहुत उबर इलाका है | वह चुड्शोद् में ठहरे | उसके 
बाद तोन मील चलकर किन्-दुग के छोटे गाँव में पहुँचे । यहाँ सीसा 
की खानें हैं | यहीं पर चारी, बगव।-शिरिबू ओर ह्हासा के रास्ते आकर 
मिलते हैं। लामा के साथ किनथुप् को अपने रहस्य को छिपाने के लिए, 
भिनज्ञाटन करना पड़ता था । किन् दुग से १४ मील जाने पर वह गुन- 
गुम् में पहुँचे। आगे आस-पास के गाँवों में मिन्ञाटन करते रास्ते के 
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लिए खाने-पीने की चीजें जुटाते बढ़ते गये । किन-दुग से १८ मील पर 
उन्हें बल-गुम्बा मिली और ३े मील ओर आगे १४५ घरों का गाँव 
कुमका । यहाँ तिब्बत के नंगे पहाड़ों की जगह वृक्षों से ठे के पहाड़ मिले, 
जिनके निचले भाग पर घास जप्ती हुई थी। कुम से ४ मील आगे 
बुमकी-गोगू १० घरों का गाँव मिला, जहाँ से कुछ खाने-पीने की चीजें 
जमा कर वह फिर थुन चुंग लोट आये, जो कि किनदु ग-गुनगुम् के पास 
था | चीनी लामा यहाँ ग्हपति की स्त्री से प्रेम करने लगा, जिसके लिये 
भूगड़ा खड़ा हो गया ओर किनथुप् ने २४ रुपया दर्ड दिलवाकर किसी 
तरह लामा को बचाया । 

६ माच ( १८८१ ) को थुन-चुग से अब वह फिर आगे के लिए, 
रवाना हुए ओर १२ मील चलकर रात के वक्त चाड -पो के किनारे 
सोये | चाडः पो के बांये किनारे-किनारे वह ओरंग काज़ा जोडः में पहुँचे, 
जहाँ से ४ मील पर उन्हें चाडः-पो को पार करना पड़ा । इस जगह नदी 
चारी की ओर से आती दिखाई पड़ रही थी | नदो पार हो वह गोनसा 
पहुँचे, जहाँ चाड-पो के उत्तरी तट पर एक गुम्बा ( विहार ) है । 
२ मील जाने पर देमू-जोई_ आया, जहाँ सौ घर तथा रे-४ सो भिक्तुश्रों 
की एक गुम्बा हे, जिसे छो लहाखड' (घरमदेवालय) कह्दते हैं। ११ मील 
ओर चलने पर उन्हें ग्या-ला मिला, जिसे पार कर गर्मियों में नोगूबू 
लूनग का रास्ता जाता है। आगे ५ मील जाने पर उन्हें सिढःदोड 
मिला जहाँ पर तीन पुरानी गुम्बाओं के अवशेष हैं ओर एक जल-प्रपात 
भी है, जहाँ सो फुट की ऊँचाई से पानी गिरता है । 

सिडः दोडः_(सिंहमुख) से गोई छाडः देफुक् ५ मील पर मिला | यहाँ 
से चाड_पो आध मील की दूरी पर दे | चाडम्पो के किनारे-किनारे आगे 
बढ़ने का रास्ता नहीं था, इसलिए वह फिर ग्या-ला लोट श्राये | यहाँ 
जोड पोन से राहदानी लेनी पड़ी | जाड़ों में चाडः-पो की धार कम 
हो जाती है, इसलिए चमड़े की नाव से उसे पार किया जा सकता है, 
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क्ञेकिन गर्मियों में आर-पार टेंगी रस्सी हो पार करने का साधन है | 

यहाँ से चाडम्पो की धारा का अनुसरण करते आगे बढ़ना बहुत मुश्किल 
था | किनथुप् ओर लामा को रास्तों के बारे में पता लगाने की जरूरत 
पड़ी । वह तीन दिन तक आगे ओर पोछे चलते उसे खोजते देफुड् से 
१५ मील पर अवस्थित पेमा-कोयकुड में पहुँचे। यहाँ एक छोटो 
गुम्बा थी, जिसमें ७-८ भिक्तु रहते थे, कोई दूसरा घर नहीं था । गुम्बा से 
चाडः -पो दो जरीब दूर है ओर इससे २ मील पर सेडः छोइग्यल (सिंह- 
धमंराज) नामक शिला से १५० फुट की ऊँचाई से पानी गिरता है | 
नीचे एक बड़ी भील है। जहाँ सदा इन्द्रधनुष बना करता है| ग्याला- 
जोडः लोगकर उन्हें फिर गुरु देफुड़ में आना पड़ा, जहाँ से ६ मील 
जाने पर छो-लूवाखड' होते देमुला (डांडा) की ओर चले, ओर अगले 
दिन पन्द्रह मील चल देमू-जोड_ से २४ मील पर अवस्थित कोड'_ बू लूनक 
मिला | यह १४० घरों का गाँव है श्रौर साथ ही यहाँ तीन गुम्बायें भी 
हैं। देमू-ला से जो नदी आती दे, उसके बाँयें किनारे की भूमि पो-बा 
लोगों की हे और दाहिने किनारे की देमू-जोडः की लूनक से आगे बढ़ते 
वह तांग जुक् जोड़ में पहुँचे । यहाँ पुल को पार करने के लिए जोड-_ 
पोन् (इलाके के मजिस्ट्र 2) से आश्ञापत्र लेना पड़ता है। लामा आशा- 
पत्र लेने के लिए. जोडनपोन् के पास गया और किनथुप् पिस्तील और 
श्रपने तोन कम्पासों को छिंपाये पुल पर प्रतीक्षा करते रहे । चोथे दिन 
लामा आज्ञा-पत्र लेकर आया और फिर दोनों जोड़ पोन के पास गये । 
१४ मई, १८८१ को जोडम्पोन् के आदमी ने आकर उससे कहा, कि 
जोड--पोन् का हुक्म है कि तुम जिन चीजों को देने का बचन दे चुके हो, 
उन्हें दे दो | किनथुप् को अपना पिस्तोल ओर एक कम्पास देना पड़ा । 
२४ मई को लामा ने कहा कि में पोयुल् (पो प्रदेश) में किसी काम से 
जा रहा हूँ, दो तीन दिन में लोट आऊ गा । किनथुप् ने दो महीने तक 
प्रतीज्ञा की। इस समय उससे सिलाई का काम लिया जाता था। 
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फिर जोडपोन ने अ्रपने घोड़ों के चराने पर लगा दिया। उस वक्त 
उसे अपने साथवाले श्रादमी से पता लगा कि लामा ने किनथुप् को 
जोड--पोन् के हाथ में बंच दिया है | 

६ अक्तूचर १८८१ के सबेरे जोडः पान ने किनथुप् को अपने गाँव 
में जाकर काम करने का हुक्म दिया | दो महीना काम करने के बाद जोडः- 
पोन् ने किनथुप् को गाँव से बुलाकर श्रपने पास काम लेना शुरू किया । 

किनथुप् अब बराबर इसी फिक्र में रहते थे कि केसे इस दासता से 
मुक्ति मिले । तीन मह्दीना श्रोर बिताने के ब्राद ७ माचं, १८्पयर की 
शाम को वह भाग कर नमडिडः फुकपा पहुँचने में सफल हुए | वहाँ 
से वह १२ मील पर अवस्थित पीय तोयलुडः पहुँचे, जहाँ उन्हें बहुत 
से यात्री मिले | उनके पूछने पर कहा कि मैं जोडःपोन् के घर किसी 
काम के लिए जा रहा हूँ। पोतुंग-दो छू नामक नदी को पुल से पार 
कर जेसे हो लोगों का साथ छूटा, वह बड़ी तेजी से दोड़ पड़े । कोड-बू- 
लूनक्के ऊपरवाले डोड़े से आनेवाली नदी पो-तोयलुग से १४ मील 

पर चाड-पो से मिलती है | दोनों नदियों के संगम से एक मील ऊपर 
नदो को पार कर किनथुप् दोर्जेजोड पहुँचे | यहाँ रास्ते बहुत खराब 
थे। गुम्बा में १०-१५ मिक्तु रहते थे | जंगली जानवर वहाँ कई तरह के 
थे। दोजे-जोड_ से एक मील पर चाड_-पो को पार कर वद्द पूर्व की ओर 
चले फिर दोजे-जोड' के पहाड़ पर चढ़ कर तीन मील आगे पंगो-जोड 
पहुँचे । यहाँ ३० मिन्नुओं और एक अवतारी लामावाली चेनछुक् गुम्ब। 
मिली, जहाँ दो दिन रह कर किनथुप् ने इधर-उधर से मॉग करके 
रसद पानी जमा किया | 

चडू-पो पार करने के लिए यहाँ दोनों किनारों पर एक रस्सा टेंगा 
हुआ है, जिस पर लटकते हुए श्रादमी नदी पार करता है | किनकिंग 
से ८ मील जाने के बाद किनथुप् को फोबरोडः ( प्रासाद ) मिला, जहाँ 

४० भिन्नुओओवाली एक गुम्बरा है। किनथुप् ने देखा कि चाड-पों यहाँ 
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से दक्षिण की ओर बह रही हे। फोबरोडः गुम्बा चाडःपो से एक मील 
पर थी। चाडः-पो पार कर पूर्व की ओर ज्व वह तम्बू गाँव में पहुँचे, 
जहाँ से पाँच दिन में ५० मील जाने के बाद उन्हें कुनदू खोयंंग मिला। 
कुनदू खोटांग में १५ घर ओर जोडः हैं। पहाड़ के ऊपर चढू कर 
देखने से उत्तर-पूर्व में जा-युल श्रोर उत्तर-पश्चिम में पो-युल के इलाके 
मिलते हैं, पूर्व की तरफ भारत के पहाड़ ओर दक्षिण की तरफ चारी 
के पहाड़ । 

कुनदू खोटांग से होरा ( ७ मील ) होते किनथुप् चार मोल आगे 

मरफु ग में पहुँचे, जहाँ एक ही गुम्बा में १५ भिन्नुणियाँ ओर २० भिनक्तु 
साथ-साथ रहते थे। यहीं उन्हें पता लगा कि जोडपोन् के श्रादमी 
पकड़ने के लिए यहाँ आरा रहे हैं । किनथुप् ने वहाँ के बड़े लामा का 
पैर पकड़ा ओर अपना सारा किस्सा सुनाया । लामा के पूछने पर 
उन्होंने यह भी बतलाया कि मैं चुड “छुड_रा का रहनेवाला हूँ श्रोर 
तीथयात्रा के लिए जा रहा हूं। पांच दिन बाद जोडः पोन् के आदमी 
आए । लामा ने किनथुप् के बदले में ५० रुपया देने की बात जोझः- 
पोन् को लिख भेजी | दस दिन में फैसला हुआ । किनथुप् साढ़े चार 

महीने तक लामा की चाकरी बज्ञाते रहे ! लामा अच्छा था । तोथयात्रा 
के लिए. किनथुप् एक मद्दीने की छुट्टी लेकर वहाँ से फिर निकले ओर 
६ मील चल यारदोंग गाँव में जा डोशोडःला पार कर पार्तेंग पहुँचे । 
तोन मोल और जाने पर चाडःपो आई, जिसे पार कर पूर्व के किनारे 
से चलते बां-पुंग ( यारदुंग से ६ मील ) पहुँचे, जहाँ जंगल थे-- 
तिब्बत की भूमि वृक्ष वनस्पति-ह्दीन है । 

अब उनका सारा ध्यान चाड-्पो ओर ब्रह्मपुत्र में एकता स्थापित 
करने की ओर था । बोपुंग से उत्तर-पूर्व २ मील जाने पर उन्हें गीलिंग 

की गुम्बा मिली, जहाँ वह पाँच दिन रहे | गीलिग में ४० घर थे । श्रब 
उन्हें कप्तान देम॑न के श्रादेश के श्रनुसार लकड़ी के कुन्दे चिन्ह लगाकर 
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चाइः थो में छोड़ने थे | पाँच दिन रहकर उन्होंने वज् के आकार के एक 
फुट लम्बे ४०० कुन्दे तैयार किये | फिर अपनी पीठ पर लाद-लाद कर 
वह एक दुगम गुफा में ले गये। एक महीना चार दिन अनुपस्थित 
रहकर वह फिर अपने लामा के पास मरफुग पहुँच दो महीने तक वहीं 

रहे । फिर चारी की तीथंयात्रा के लिए दो महीने की छुट्टी ले कितनी ही 
जगहों में घूमते वह चारी को ओर चले। पोदो-सुपदो से होते हुए 
निपा गये. जहाँ से दो मोल चलने के बाद कदोथांग मिला | फिर कितने ही 
डांडों को पार करते वह तकचुग में पहुँचे । यहाँ एक पहाड़ पर चढ़कर 
उन्हें भारत का मैदान दिखलाई पड़ा | इस रास्ते में चारी को तीर्थयात्रा 
करनेवाले पवित्रता के ख्याल से कहीं नहीं थूकते । पड़ाव की जगहें बहुत 
साफ थीं । शंगू-ला पार करके उन्हें एक पड़ाव मिला, जिसके ऊपर से 

मेनछूना ओर लोयुल के गॉव दिखाई पड़ते थे । भारत का मैदान भी 
दक्षिण को ओर दिखाई पड़ रहा था | यहाँ जंगली जानवरों को छोड़ 
कर घोड़े या ढोर नहीं दिखलाई पड़ते थे । इस पड़ाव से शआ्आागे बदकर 

भूमि समतल मिली, फिर चोड़ा मैदान श्राया ओर एक छोटो-सी नदी । 
कुछ और नीचे उतरने पर उन्हें यूमे मिला, जहाँ को गुम्बा में १५ 
भिन्नु रहते थे | यहाँ शिकार करना मना था। किनशथुप् को यूमे-ला पार 

करना पड़ा | फिर वह चाजम पहुँचे | फिर वह गोड_ मा-ला पार करते 
उत्तर-पूव की दिशा में बढ़े । आगे उन्हें करम-ला मिला, जिसको जड़ 

में बहुत से घर ओर एक जोड था, जमीन उवर नहीं थी। १७ मील 
चलने पर बह डोक मे ठहरे, जहाँ सिफ एक पशुपाल का घर था । 
आगे चलने पर लद्दारिड बू की पहिली सोने की खाने मिलीं | लद्दारिडः 
बू की दूसरी सोने की खानें डेनलोरा में है, जो कि डोक से ११ मील 
पर मिला | यहाँ एक ध्वस्तप्राय ज़ोड, और सोने के खनकों के तीन 
घर थे, जिनमें से प्रत्येक में २५ श्रादमी रहते थे | पूछने पर किनथुप् ने 
बतला दिया, कि मैं ल्द्वासा तीथयात्रा के लिए जा रहा हूँ | फिर यालु ग 
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चेथंग समये होते वह गोका-ला पार कर क्यिल्लु नदी के किनारे पहुँच 
गये, जहाँ से ल्द्वासा बहुत दूर नहीं था। वज्राकार कुन्दों को रख कर 
ल्ट्वासा की इतनी कठिन यात्रा करने का कारण था। अब तक यह काम 
चीनी लामा को दिया गया था, और किनथुप् को सर्वेविभाग को 
सूचना देनी थी। किनथुप् ने ल्हासा में सिक्किम के काणी (मंत्री) से 

मुलाकात की श्रोर उनसे चिट्टी लिखवा कर दाजिलिंग कचहरी के 
दुभाषिया नमाछेरिंग के द्वारा भारतीय सर्वे के मुखिया के पास भेजनी 
थी, जो इस प्रकार थी-- 

“इजूर, जो लामा मेरे साथ भेजा गया था, उसने मुझे एक जोडः 
पोन् के हाथ में दास बनाकर बेच दिया ओर खुद सरकारी चीजों के 
साथ भाग गया । इसके कारण यात्रा बड़ी कठिन हुईं | तो भी मैं, 

किनथुप् ने कप्तान हर्मन की आशा के अनुसार ५०० कुन्दे तैयार किये 
हैं ओर पेमाकोयछेन् में बोपुडझः से प्रतिदिन ५० कुन्दे तिब्बती पंचांग 
के छूलुग् वष के दसवें महीने की ५ से १५ तारीख तक डालने के 
लिए तैयार हैं ।”” 

यह चिट्ठी दार्जिलिग लौटती काजी की स्री अपने साथ ले गई ओर 
उसे यथास्थान पहुँचा दिया । 

किनथुप् श्रब चीन जानेवाले रास्ते से लोटे । कोड बुबा ला पार 
कर २० मील दूर कोड बू ग्याम्दो पहुँचे । आगे प्रायः ११२ मील की 
यात्रा करके चमनक में पहुँच उन्होंने चाडः-पों को पार किया ओर फिर 
पेमा कोयछेन् को श्र लोटे, जहाँ पर ल्द्वासा ओर ग्याला-सिन्दोंग के 
रास्ते मिलते हैं। यहाँ से फिर वह श्रपने मुक्तिदाता लामा के पास 
पहुँचे, ओर उसकी सेवा नो मद्दीने करते रहे | लामा सेवा से बहुत प्रसन्न 
हुआ ओर उन्हें स्वेच्छानुसार जाने के लिए छुट्टी दे दी । किनथुप् दर्जी 
का काम जानते ये । वहाँ किसी आदमी के यहाँ एक महीना सिलाई 
करके उन्होंने कुछ भ्रन्न ओर नमक जमा किया, फिर वह बेपुग जा दस 
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दिन रहे और पत्र में लिखे अनुसार ५०० कुन्दों को चाडःपो में डाला | 

इसके बाद फिर एक महीना काम करके भारत लोटने के लिए पाथेय 
खरीदा । श्रब उनकी यात्रा पंग गो दूदुग (५ मील), कोरवा (६ मील), 
मायुम (७ मील), सतोंग (७ मील), अंगी (८ मील), शिंगगिंग (७ 

मील), हंगगिग (३ मील), पूर्गिण /७ मील), से रिकर (८ मील) 

को हुई | इस यात्रा में कई जगहों पर उन्हें चांडः पो को आर-पार करना 
पड़ा | अ्रगी से उनको श्रब हरे-भरे जंगलोंवाले पहाड़ मिलने लगे | 

शिंग-गिंग के इलाकेवाले लोग करीब-करीब नंगे हैं, वह केवल नीचे 
घुटनों तक एक कपड़े का टुकड़ा लपेटे हमेशा तलवार ओर तीर-कमान 

साथ में रखते हैं। पुरुष शिकारी होते हैं तथा खेती का काम श्रोरते 

और बूढ़े लोग करते हैं | चावल, मका ओर कोदो यहाँ अधिक होता है | 

हंग-गिग चाड पो के किनारे बसा हुआ है। यहाँ भो चावल और कोदो 
की खेती होती है | सूश्रर ओर गाय-बैल बहुत पाले जाते हैं | पुरण्गिंग से 

रिकर आने में जंगल से ठके एक पहाड़ पर चढना पड़ा। रिकर में १३० 

घर थे | अगले दिन ७ मील को यात्रा करके वद्द केती पहुँचे | यहाँ पर 

उन्हें कपास के खेत मिले | गाँव से दो मील पर चाह यो बहती थी । 

वहाँ से १० मील चलने पर चाड-पो से एक मील दूर १४० घरों वाला 
शिमोंग गाँव मिला, जिसके पूर्व में सो घरोंवाला मोंग री गाँव था| 
शिमोंग में गाँव के मुखिया ने किनथुप् को गिरफ्तार कर लिया, लेकिन 

उन्होंने कुछ पैसा देकर मुक्ति पा ली। मोबिक (६ मील), तोपिन (८ 

मील), श्रोनलेद (६ मील) आगे के गाँव थे। कपास ओर मकक्के की 

खेती से मालूम ही है कि अब किनथुप् गरम जगह में आ गये थे । 
तरपिन् तक पहुँचने में रास्ता उतराई-चढ़ाई का था | चाड-सपो यहां से 
तीन मील पर बहती थी। समतल भूमि पर चलते अंत में वह ६० 

घरोंवाले श्रोनलेट गाँव में पहुँचे थे । यहाँ के जंगलों में बाघ, चीता, 
रीढु आदि जानवर बहुत थे | गाँव से उत्तर की ओर एक हिमाच्छादित 
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पर्वत था, जिससे निकलनेवाली नदी मिरीपदम् में चाडःपो से मिलती 
है। मिरीपदम् में सो घर थे | चाडः -पो गाँव से ४ मौल पर बहती थी । 
यहाँ यासेर, तरी और भारत के व्यापारी अपना माल बेचने के लिए 
आते थे। ओनलेट में मालूम हुआ था कि यहाँ से भारत की सीमा 
२५ मील है | 

ओनलेट से आगे बढ़ना किनथुप् के लिए सम्भव नहीं हुआ, ओर 
वे फिर वहाँ से पेमा कोयछेन् में लोट कर दो महीना रहे | अन्न उन्हें 
सिलाई करके ल््हासा होते दा्जिलिंग से पाथेय का प्रबन्ध करना था, 
फिर वहाँ से चल कर तीन मद्दीने बाद वह श्रपने गाँव ठशी डिडः 
( सिक्किम ) में पहुँचे । उनको माँ मर गई थी। ढाई महीने तक उसके 
श्राद्ध के लिए. वह रुक गये । १६ श्रक्तूबर, १८४ के सबेरे वह किर 
रवाना हुए और नमची-गुम्बा में नमछेरिंग से मिले, जो उन्हें लोगाकर 
लाछेन् ओर लाछुग को उपत्यकाओं में ले गया | १७ नवम्बर (१८८४) 
को किनथुप् दाजिलिंग पहुँचे । इस प्रकार ७ अगस्त, १८८० से शुरू 
हुईं किनथुप् की यात्रा अब लगभग ४३ वर्ष बाद पूरी हुई । 

>< > ०९ 

किनथुप् अपठित थे । उनकी स्मृति का चमत्कार था, जो उन्होंने 
इतने विवरण के साथ अ्रपनी यात्रा का वर्णन लिखवाया था। १६११- 
१२-१३ ई० में अंग्रेजों ने अपने राज्य की सीमा को आपाम के उत्तर- 
पूर्वी सीमान्त में मिशमी ओर अन्चोर जातियों के इलाकों के मीतर 
ब्दाया, ओर वहाँ के बारे में बाकायदा अनुसन्धान किया | १६१२ 
ईं० तक ग्याला से पदम् ( डमरो ) तक को भूमे का शान उतना ही 

था जितना कि किनथुप् ने ओर मंगोल लामा शेरबू ग्यंछो ने बताया 
था। १८८४ ई० में पदम् के अबोरों के खिलाफ सैनिक अभियान भेजा 
गया था, जो डमरो के नजदीक तक पहुँचा था। नये अ्रभियानों ने 
किनथुप् को बातों की पुष्टि की। कप्तान श्रोक्त ने १६१४ ई० में प्रका- 
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पशित अपनी रिपोर्ट में स्वोकार किया -- उस ( किनथुपू ) की यात्रा के 
इस भाग का वर्णन प्रायः बहुत ही शुद्ध है ओर कभी-कभी तो इतने 
कम शब्दों में इतनी शुद्धतापूवक वर्णन करता है, जो चमत्कारसा है ।” 
फोबरोंग के पास किनथुप् ने बतलाया था, कि चाड--पो यहाँ से दक्षिण 

को श्रोर बहती है, जो बिलकुल ठीक है। रिपोर्ट में लिखा गया था 
कि सँगगेलायग्यल जलप्रपात करीब १५० फुट का है। वह टलासे 
निकलनेवाली छोटो धारा तथा ग्याला के सामने चाडः -पो में गिग्नेवाली 
छोटी धारा के किनारे श्रवस्थित है । किनथुप् के ओनलेट तक पहुँचने 
में जो गाँव पड़े थे, वह आज की तुलना से निम्न प्रकार हैं--- 

१७११-१२ ई० की सब॑  किनथुप ( श्ट८३-८४ ई० ) 

अंग गिंग अंगी 

सिंग गिंग शिग गिंग 
पालिंग हांग गिंग 

रिकर रिकर 

पुर्गिग पुर्गिंग 
गेत्ते केती 

सिर्मोंग शिम (शिमोंग) 

मोबुग (गोबुग मोबुग् 
डलबुइंग तर्पिन् 

ग्रोलोन् (मिलंग) ओनलो (श्रोनलेट, 
डमरो (पदम) मिरीपदम् 

कप्तान श्रोक्स ने फरवरी १६१३ में श्रोल्लेन गाँव में किनथुपू के 
बारे में पूछताछ की, तो गम्स तादझ और यूबढ दो आदमियों ने 
चतलाया कि जब्र हम बच्चे थे, तो एक मोनूपा सिमोंग गोबुक श्रोर 
दलबुइंग (तरपिन) के रास्ते श्रोलोन् आया भा। दोनों ये किनथुप् 
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को स्वयं नहीं देखा था, बल्कि उनक्रे बारे में सुना था किनथुप् बिना 
किसी मदद के सब खतरों का सामना करते तिब्बत से २०० मील को 
यात्रा करके ओलोन् ( श्रोनलेट ) पहुँचे थे, जब कि १८६४ ई० के 

अग्रेनी श्रभियान ने भारतीय मैदान से केवल २५ ही मील की यात्रा 
बड़ी मुश्किल से कर पाई थी। महान् पर्यटक की स्थिति १६१३-१४ 
ईं० में बहुत खराब थी। वह सिलाई का काम करके किसी तरह जी 
रहे थे। इस समय भ्ंग्रेजी शासकों को उनका ख्याल श्राया ओर उन्होंने 
थोड़ी-सी पेन्शन कर दी । 

किनथुप् के मुकाबले में तेनजिन नोगें कितने सोभाग्यशाली हैं ? 
लेकिन, यदि भारत स्वतन्त्र न होता, तो क्या अंग्रेज पवंतारोहो एवरेस्ट- 
विज्ञय में तेनज्निन को साभोदार बनने देते ? 

किनथुप् की यात्रावाले कितने ह्वी स्थानों में आज से २४ वर्ष 
पहले मैं भी गया था, लेकिन मुझे न लोहिस्य ओर चाडः -यो फ्री एकता 
के लिए. दुर्गम यात्रा करनी थी, ओर न उतना कष्ट उठाना पड़ा। 
अब तो उसी रास्ते चीन से ल्हासा के लिए रेल की सड़क बनाई जा 
रही है, जिस पर हो कर कितने हो दिनों तक किनथुप् ल्द्वासा से 
दूसरो बार चले थे । 
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वर्तमान शताब्दी में जब भारत में बोद्ध धर्म की चर्चा होने लगी 
तो मालूम होता था कि यह् तो कोई एक नया आश्राविष्कार है। मेरे 
श्रपने पितृग्राम में शतान्दियों से बौद्ध धर्म की एक पत्थर को मूर्ति डीह- 
बाबा के नाम से पूजी जाती थी; लेकिन मैं क्या, मेरी सात पीढ़ियों को 
भी पता नहीं था कि यहाँ एक महान् धर्म कभी खूब फूला-फला था । 
भारत के शिक्षित जनों में बोद्ध धरम के प्रति जो स्नेह ओर सहानुभूति 
आज से पचास वर्ष पहले दिखाई देने लगी, वह कोई पराई चीज 
के प्रति बाहरी सहानुभूति नहीं थी, बल्कि अपनी आत्मा को फिर से पाना 
था। बोद्ध धर्म को जानकर उन्होंने कूप-मंड्रकता दूर की ओर समभा 
कि हमारे पूवंज आज की तरह समुद्र के खारे जल के स्पश-मात्र से 
अपने धर्म के गल जाने को नहीं मानते थे; बल्कि वे शताब्दियों तक 
सागर की भीषण तरंगों से खेलते हुए प्रथ्वी के कोने-कोने में पहुंचे थे । 
उनके लिए, न हिमालय के उत्तुद्ञ पवत दुलध्य थे, न गोबी या तक- 
लामकान के रेगिस्तान ही । उस समय के संस्कृतश दश्शन के विद्वान् 
बुद्ध के धर्म से अपरिचित नहीं थे; लेकिन उनकी संख्या ही कितनी 

थी, ओर वह भी जहाँ कहीं बुद्ध या उनके अनुयायियों का नाम आता, 

वहाँ पीढ़ियों से चली श्राई परम्परा के अनुसार घृणा प्रकट किए बिना 

नहों रहते थे । हिन्दी-स्कूलों की पाख्य-पुस्तकों में श्रव्वल तो हिन्दू-काल 
के लिए दो-तीन प्रष्ठों से अधिक नहीं होते थे; लेकिन इसके लिए, हमें 
उस समय के अंगरेज लेखकों का कृतश होना चाहिए कि वे बुद्ध का 

जिक्र किये बिना नहीं रहते थे, जो कोमल-हृदय अ्रल्पत्रयस्क छात्रों 
पर बुरा प्रभाव नहीं डालता था| 
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बुद्ध भारत से खो गए, थे । उनका संदेश सबसे पहले अंगरेज लेखकों 
द्वारा ही मिला+यद्यपि इस क्षेत्र में काम करनेवाले अंगरेजों से भी 
पहले तथा अधिक व्यापक रूप में रूसी थे, जिनके बाद जर्मन ओर फ्रॉच 
विद्वान भी अंगरेजों से पीछे नहीं थे । रूसी विद्वानों को भारत को नज- 

दीक से समभने का पहला पाठ बौद्ध धर्म द्वारा ही मिला । १६ बीं 
सदी में जब जारशाही साम्राज्य साइबेरिया की ओर फेलने लगा, तो 
रूसियों का सम्पर्क मगोलों से हुआ । बोल्गा की उपत्यका में भी बोद्ध 
मंगोलों से उनका सम्पर्क हुआ, श्रोर यह मालूम करने में देर नहीं हुईं 
कि मंगोलों का जातीय धर्म बोद्ध धर्म है। रूसी ईसाई मिशनरी उन्हें 
इतना ही बतला सके थे कि बोद्ध धर्म एक तरह का काफिर धर्म है, 
जिसके देवताश्रों की मूत्तियाँ कला ओर सौंदय में घटिया नहीं होतीं, 
किन्तु उनका मानसिक तल भूत प्रेत ओ्रोर वृक्ष-वनस्पति पूजनेवाले 
आदिम मानवों से बहुत ऊँचा नहों है। लेकिन उनकी यह धारणा 
बहुत जल्दी दूर हो गई जब रूसी मनीषियों ने श्रपने प्रतिद्वन्द्दी मंगोलों 
को भाषा पढ़ते हुए. उनके घ्म ओर दर्शन का श्रवलोकन किया । उसी 
समय उन्हें यह भी मालूम हो गया कि मंगोलों का यह धर्म तिब्बत से 

नहीं बल्कि भारत से आया हे--यद्यपि मगोलों की धर्म-माषा तिब्बती 
है। इसके बाद तो रूसी तिब्बती, चीनी ओर संस्कृत में उपलब्ध 
विशाल बोद्ध साहित्य में खूब गोता लगाने लगे और उससे बहुत 
प्रभावित भी हुए.। रूसी संस्कृतज्ञों में एक बड़ी विशेषता यह देखी 
जाती हे कि अश्रकदमिकों ( चोटी के विद्वानों ) ने बोद्ध धर्म के साथ 
केवल सहानुभूति ही नहीं रखी, बल्कि अपने को बोद्ध घोंषित करने 
में भी संकोच नहीं किया । रूस के दिग्गज संत्कृतज्ञों के अ्रन्तिम 

प्रतिनिधि डॉ० श्चेरवात्स्की जहाँ अपनी लेखनी द्वारा बोद्ध 

दर्शन के गम्भीर भावों को जिज्ञासुत्रों के लिए सुगम कर दिया, 
वहाँ पीतरबुर्ग ( लेनिनग्राद ) के सुन्दर बौद्ध बिहार के बनवाने में 

घ 
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भी उनका और उनके मित्र महान कलाकार निकोलाई रोरिक का मुख्य 
हाथ था | 

जब रूसी महाविद्वानों ओर अनललड-जैसे अंगरेज कवियों को उस 
महापुरुष के विचारों ने अपने सामने सिर क्रुकाने में सफलता पाई, तो 
यह बड़े आश्चय की बात होती, यदि भारतीय विद्वान २० वीं सदी में 
भी अपने कुछ पीदियों के पूर्वजों को तरह श्रॉख मू दे कान में रुई डाले 
पड़े रहते । मुझे बुद्ध के उच्च जीवन ओर महान दशन से बहुत प्रेरणा 
मिली, बल्कि मैं कह सकता हूँ कि मेरी विचारधारा का कितना दी मुख्य 
अंश बुद्ध से प्रभावित है। किन्तु स्कूल में पढाई जानेवाली किसी पुस्तक 
की कुछ पंक्तियों के अतिरिक्त पहले-पहले मुझे बुद्ध की ठोस सत्ता 
का परिचय १६१० में हुआ । १६१० के शरद में प्रथम साइसपूर्ण 
वुपक्कड़ी करके जब्र में बदरीनाथ से बरेली पहुँचा, तो वहाँ धरमंशाला 
में एक गेरुश्राधारी साधु खुन्नोलाल शास्त्रों के दर्शन का अवसर 
मिला | उन्होंने बोद्ध धर्म के बारे में संस्कृत में लिखा एक छोटा- 
सा पैम्फलेट भी दिया | किन्तु उससे केवल थोड़ासा कोवूइल 
जगकर रह गया | अगले साल में अपने जन्मग्राम से सारनाथ के रास्ते 
बनारस जा रहा था | वहाँ पीले कपड़ेवाले कुछ बर्मी साधु बंदना कर 

रहे थे । उन्हें न हमारी भाषा मालूम थी, न मुझे उनकी। उन्होंने 
“चकक््खु, चकक््खु' कहकर कुछ अधिक बतलाने की कोशिश को; लेकिन मुझे 
न यही मालूम था कि चक्खु चक्चुका पाली-रूप है ओर न यही कि चक्तु 
से उनका अ्रभिप्राय लोकचन्नु ( दुनिया की आँख ) बुद्ध से है। आगे 
चलने पर जब आयंसमाज के विचारों ने मुरू पर प्रभाव डाला, तो 
बुद्ध की उदार शिक्षा के बारे में भो एक-दो उड़ते हुए वाक्य सुनाई 
पड़े, जिसके कारण मेरी जिज्ञासा उधर ओर बढ़ी । 

उस समय बोद्ध ग्रंथ हिन्दी में एक तरह से बिल्कुल थे नहीं । 

हिन्दीभाषा-माषी प्रान्तों में बोद्धों का अ्रभाव होने से किसी से मिलकर 
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जिज्ञासा की पूर्ति नहीं हो सकती थी। सत्रसे पहले उसके बारे में मन 
भरकर बात-चीत करने का मौका १६१७ के आस-पास मिला, जब कि 
मै एक तरुण आयसमाजी के तौर पर जाकर लखनऊ के आय समाज 
में ठहरा था | वहीं किसी ने एक शेद्ध भिन्नु का नाम बतलाया ओर 
मैं संध्यासमय उन भिक्नु के पास गया | यही थे भदन््त बोधानन्द महा- 
स्थविर । उन्होंने बहुत देर तक मुभसे नचोद्ध धम के बारे में बात की ओर 
मेरे प्रश्नों का उत्तर दिया । आयसमाज में अब भी बहुत-से विद्वान थे, 
जो स्वामी दयानन्द के गुण-कम-स्वभाव से वर्णु-व्यवस्था के सिद्धांत में 
स्वभाव की आड़ लेकर जन्मना ब्राह्मण होने के कट्टर पक्षुपाती थे । 
१६१५ से ही मैं इस विषय में कट्टर नाध््तिक था श्रोर जात-पाँत को किसी 
सूरत में भी मानने के लिए तैयार नहीं था। इसके लिए मुझे आय॑- 
समाजी ब्राह्मण पंडितों से 'कुलांगारो को उपाधि भी मिलती रहती थी । 
भदन्त बाधानन्द को बातों से मुझे जहाँ अपने विचारों के लिए पुष्टि 
मिली, वहाँ साथ हो बुद्ध के बारे में भी कितनी ही बातें सुनने का अवसर 
मिला | शायद में उनके पास एक से अधिक बार गया। उन्होंने 
बतलाया कि बोद्ध घर पर अधिक पुस्तकें पाली में हैं, थोड़ी-सी बंगला 
में भी मिल सकती हैं । मैंने उनसे पता लेकर कुछ पुस्तकें ,मेँगाई ओर 
अपने संस्कृत-शानकी सहायता से पाली पुस्तकों को पढ़ने का स्वतः 
प्रयास भी किया, जितमें बिल्कुल असफल भी नहीं रहा । महास्थविर 

द्वारा बौद्ध धर्म का मुझे प्रथम परिचय मिला | उनके बाद तो घनिष्ठता 
बढ़ी, ओर वे मेरे आत्मीय हो गए। मैं जब भी लखनऊ जाता, यह 
हो नहीं सकता था कि में उनके यहाँ छोड़कर कहीं अन्यत्र ठहरूँ। 
अधिक दिन हो जाने पर मिलने के लिए वे व्याकुल हो जाते। 

अ्रनेक बार मेंने उनके गम्भोर चेहरे को आऑँसुश्रों से सिक्त होते भी 
देखा । वे बड़े ही कोमल-हृदय ये; लेकिन जहाँ किसी ने वर्ण व्यवस्था 
या जात पॉत की अच्छे शब्दों में चचों की कि मानो सोते सिंद्र को 
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जगा दिया | फिर वे मनु से लेकर तुलसीदास तक के श्लोकों ओर 

चोपाइयों को उद्धृत करके इस देश के अधःपात के सबसे बड़े कारण 
बर्ण-व्यवस्था की धजञी उतारने लगते । 

बोधानन्द महास्थविर आधुनिक भारत के उन थोड़ेन्से बोढों में हैं, 
जिन्होंने बुके दीपक को फिर से जलाने का प्रयास किया । उनसे पहले 

कंंबर सिंह के नेतृत्व में १८५७ ईं० में स्वतन्त्रता युद्ध में लड़े महाबीर 
बाबा ने बुद्ध-निवाण-भूमि ( कुशीनारा ) में धूनी रमाई। उनके साथ 
काम करने के लिये एक तरुण बर्मी भिन्नु भारत आचे, जो महास्थविर 
चन्द्रमणि या चन्दा बाबा के नाम से अभी भी हमारे बीच में मोजूद 
हैं | बोघानन्द मह्दस्थबिर ने उत्तर प्रदेश में मेरे जेसे बहुतों के पास तक 
बुद्ध का सन्देश पहुँचाया ओर मृत्यु के समय तक उन्होंने जात-पाँत के 
मायाजाल से देश को बाहर निकालने का प्रयत्न किया । 

महास्थविर जन्म से बंगाली ब्राह्मण थे | ब्राह्मण होते हुए. भी 
ब्राह्मण-धर्म की सवंमान्य वर-व्यवस्था का उनका इतना कट्टर विरोधी 

होना भी उल्लेखनीय बात थो । उनको अवधी को सुनकर कोई कह नहीं 

सकता था कि वे अ्रवघ से कहीं बाहर के हैं। भारतवर्ष के बहुत से 
स्थानों में घूमते हुए उन्होंने कितनी ही भाषाओं का परिचय प्राप्त किया 
और अवध को तो अन्तिम अड़तीस वर्षों के लिये अपना कायत्षेत्र ही 
बना लिया था | उनका पहला नाम मुकुन्द्प्रकाश लाहिड़ी था। उनके 

पिता दीनबन्धु लाहिड़ी तथा माता सुबर्णा देवी मिजापुर जिले के चुनार 
कस्बे में थे, जब कि सितम्बर १८७४ में उनके यहाँ मुकुन्द पैदा हुए। 
अभी मुकुन्द बच्चे ही थे कि उनके माता-पिता मर गये ओर उनकी 
मोसी उन्हें अपने साथ बनारस ले गइई। बनारस में जल्दी ही उनका 
भुकाव साधु-संन्यासियों की संगत श्रोर जीवन की ओर हो गया और वे 
उदासी बन साधुओं के कपड़े पहन कर चारों खूट घूमने निकल पड़े | 
भारत के कितने ही प्रदेशों में वे तीय॑-यात्रा करने लगे । इसी सिलसिले 
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में वे पंजाब गये। धिन्ध में उन्होंने श्रपनी जवानी के बारइ साल 
बिताये । साधु होने पर मुकुन्द प्रकाश का नाम बोधानन्द हो गया | 

१८६६ में उनकी उम्र २२ वर्ष की थी श्रोर उस समय वे बनारस 
में थे। इसी साल भीषण श्रकाल पड़ा था । उनके करुणापूर्ण हृदय 

में श्रकाल-पीड़ितों की सेवा का खयाल क्यों न पैदा होता ? इस समय 
तक वे जात-पाँत के सख्त शत्रु बन चुके थे। जिस धरम में मनुष्य 
कुत्ते से भी बदतर माना जाता हो, उसके साथ कोई भी संबंध रखना 
उन्हें श्रसह्य मालूम होता था | ईसाइयों ने अ्रकाल-पीड़ितोंको सेवा के 
लिए. जगह-जगह अपने आदमी भेजे। उनके इस पुनीत काम में स्वामी 
बोधानन्द ने भी सहायक होना पसन्द किया। वे शायद यह भी सोचने 
लगे थे कि अब उनके लिए ईसू मसीह की शरण में जाकर ही शान्ति 
मिलेगी । इस समय की श्रपनी मानसिक अबस्था के बारे में उन्होंने 
लिखा था-- मैं स्वभाव से ही सत्य का खोजी होने के कारण विद्वानों 
ओर साधु-महात्माओं की सेवा ओर सत्संग में रहता था। मैंने हिन्दू- 
शास्त्रों ओर हिन्दू संस्कृति का श्रध्ययन किया, किन्तु मुझे शान्ति न 
मिली | इसका मुख्य कारण यह है कि हिन्दूधर्म में एक अति भीषण 
वर्णव्यवस्था है, जिसके कारण छूतों तथा अछूतों की श्रवस्था बड़ी 
दयनीय है। उन्हें धार्मिक, सामाजिक, राजनीतिक, आर्थिक और 
शिक्षा सम्बन्धी जीवन के उन्नति विकास के सभी क्षेत्रों में नीचे गिराया 
गया हे--उनके जन्मसिद्ध मानवीय अधिकारों ओर उच्चाकांक्षाओं 
को बढ़े कोशल ओर हृदयहीनता के साथ कुचला गया है। उच्च 
जाति के हिन्दू लोग वंशानुक्रम से हजारों वर्षो से जन्मगत वर्ण व्यवस्था 
द्वारा उनके श्रम से अनुचित लाभ उठा रहे हैं। इसे देखकर मेरा 
हृदय अत्यन्त दुखित ओर द्रवित हो गया | सन् १८६६ ई० में जब 
में दुर्मिक्ष-पीड़ितों में सेवा का काम कर रहा था, उसी समय सौभाग्य- 
वश काशी में लंका के बोद्ध भिन्तुओं से भेरी मेंट हो गई। उनके 
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सत्संग से मैंने बौद्ध धर्म का अध्ययन किया । मुझे ज्ञात हुआ कि वर्तमान 

हिन्दुश्रों में जितने सावंजनिक लोकहिितकारी तत्त्वों का समावेश है, उन 
सबका मूल-खोत बोद्ध धर्म है ।” 

काशी के पास सारनाथ वही स्थान है, जहाँ पर बुद्ध ने ध्मचक्र- 
प्रवर्तन ( सर्वप्रथम उपदेश ) किया | इसलिए वहाँ बोद्ध आते जाते 
थे। लंका के कुछ बोद्ध भिन्नु थियोसोफी-सम्मेलन में निमंत्रित होकर 
आए थे । थियोसोफी से प्रभावित होने के कारण वे ईसा को भी 
महाधुध्ष मानते थे। उन्होंने बोधानन्द को बतलाया कि बुद्ध को 

अपनी शिक्षा में वे सभी गुण मोजूद हैं, जिनकी तुम खोज मे हो । 
उनके सत्संग से बोधानन्द ने जल्दी ईसाई बनने का निश्चय 
छोड़ दिया ओर उनके कथनानुसार पहले वसलसुत्त' ( वृष्टलसूत्र ) को 
पढ़ा, जिसमें छुत-श्रछ्ृूत के जातिगत विचारों का बुद्ध ने खश्डन किया 
हे। वसलसुत्त! पढ़ने के बाद उन्हें मालूम हो गया कि मुके ईसाई 
बनने की श्रव कोई आवश्यकता नहीं, में बुद्ध के उपदेशों द्वारा अपने 
देश-भाइयों का अधिक कल्याण कर सकता हूँ | इसके बाद बोद्ध, धर्म- 
प्रभावित साधु के तोर पर उनका अध्ययन ओर पर्यटन जारी रहा | 
इसी सिलिसिले में वे लखनऊ पहुँचे । बोद्ध धर्म के सम्पक में आने के 
१८ वर्ष बाद उन्होंने कलकत्ता जाकर १६१४ में चट्ठग्राम-निवासी भदन्त 
कृपाश रण महास्थविर से भिन्लु-दीक्षा प्रास की। भारत में अ्रभी भिक्तु- 
दीक्षा के लिए. स्थायी स्थान ( सीमा ) दुलभ थे, इसलिए कलककत्ते में 
गंगा के भीतर नोका के ऊपर ब्र्मा, लंका ओर चट्टग्नाम के भिक्ुश्रों ने 
उन्हें संघ में दीक्षित किया । उस समय प्रथम बौद्ध धमंदूत अनागारिक 
घमंपाल भी वहाँ मोजूद थे | 

भिन्नु बनकर बोधानन्द जी फिर लखनऊ लौट श्राए । इसके बाद 
का २८ वर्षों का उनका जीवन शोषित-दलित जातियों में श्रात्म-चेतना 

लाने में बीता | श्रपनी तीखी आलोबनाश्रों के कारण उन्हें लोगों का 
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विरोध भी सहना पड़ा, लेकिन उनकी लगन को देखकर विरोधी भी 
सम्मान-प्रदर्शन किए. बिना नहीं रहे । मोखिक प्रचार के अतिरिक्त 
उन्होंने हिन्दी में मूल भारतवासी ओर आय! तथा बोद्ध-घर्मापद्धति 
नामक दो पुस्तक भी लिखीं | लेकिन वे कज्मम के धनी नहीं थे। उनका 
समालाप बड़ा ही सुन्दर ओर ज्ञानवद्धक होता था। लखनऊ में 
रिसालदार बाग का बोद्ध विहार जहाँ उनके अथक परिश्रम ओर 
स्नेह का प्रतीक बनकर तेयार हुआ, वहाँ उनकी चालीस वर्षो से जमा 
की हुई भिन्न-भिन्न भाषाओं की पुस्तकें भी कम्र महत्व नहीं रखतीं | 

उपदेश के अतिरिक्त वे सदा लोगों को पढने की प्रेरणा देते । पुस्तकों 
को वे मधु-मक्खियों की तरह जतन से जमा करके सुरक्षित रखते थे । 

इतने परिश्रम से बनाए विद्ार ओर पुस््तकालय की रक्षा का भी उनको 
ध्यान था, इसलिए उन्हें महाबोधि सोसाइटी के तत्वावधान में दे दिया | 
वे चाहते थे, हमारा काम आगे भी चले | इसके लिए उन्होंने लंका 
के एक बोद्ध पुत्रको शिष्य बनाकर अपने काम का भार सौंपा | प्रज्ञानन्द 
ने अपने वृद्ध गुरु की सेवा बड़ी लगन से की | महास्थविर यद्रपि बहुत 

ही शीतल स्वभाव के थे, लेकिन कभीकभी उब्नल भी पड़ते थे। ऐसे 
पुरुष की एकांत सेवा करना प्रज्ञानन्द जैसे तरुण का दी काम था । 

महास्थविर ७८ वबष के थे, जत्च कि नासूर की भयंकर बोमारी ने 
उन्हें आ दबाया। लखनऊ भाडेकज्ञ कॉलेज में लाम न होते देख 
उन्हें कलकत्ता ले गए, लेकिन मृत्यु की ओषधि क्या हो सकती है ? 
रविवार, ११ मई, “£४२ को सबेरे भदन्त बोधानन्द महास्थविर ने 

अपने जीवन को समाप्त किया ओर कितनों को रलाकर ! 



मौलवी महेशप्रसाद 
उस दिन समाचार पत्र में पढ़ा कि प्रयाग में मोलवी महेश प्रसाद 

का देहान्त हो गया । सचमुच ही मृत्यु आ्रायु को नहीं देखती । पिछुली 
बार जब मेरी उनसे भेंट हुईं थो, उस समय किसको पता था कि भाई 
साहब का यह आखिरो दर्शन है। २७ वर्ष पहले १६१५ ई० में मुझे 
उनके घनिष्ठ सम्पक में आने का मौका मिला था | भारत का एक चक्कर 
लगा आने से में उस समय घुमकड़-धर्म में दीक्षित हो चुका था, देश- 
काल का कुछ ज्ञान भी रखता था । लेकिन अधिकतर संस्कृत का विद्यार्थी 
होने के कारण देश-काल में देश की स्वतन्त्रता का ज्ञान भी आ्रावश्यक 
है, इसका मुझे पता ही नहीं था। आयंसमाज उस समय एक अ्रच्छी 
आआदशवादी संस्था थी | उसके कुछ ही महीनों के परिचय के बाद मुसा- 
फिर विद्यालय, आआगरे का नाम सुनकर में भी आ्राय-मिशनरी बनने के 
खयाल से वहाँ पहुँचा | उस समय विद्यालय की पढ़ाई खत्म करके भाई 
महेश प्रसाद वहाँ मुख्य अध्यापक थे । मुख्य अध्यापक क्या, वस्तृतः वे 
ही एकमात्र अध्यापक थे, जो अरबी पढ़ाने के साथ-साथ विद्यालय को 
सारी देख-माल करते थे। संस्कृत पढ़ाने के लिए दो घंटे के वास्ते एक 
पंडित जी चले आते थे, जिनसे मुके कुछ लेना देना नहीं था; क्योंकि 
विद्यालय में पढ़ाई जाने वाली संस्कृत से मैं कहीं अधिक पढ़ चुका था । 

भाई साहब ने डेठ साल में णो अरबी मुझे पढ़ाई, उसका अधिक 
उपयोग मैं नहीं कर सका; क्योंकि आगे के कार्यक्षेत्र का उसके साथ 
उतना सम्बन्ध नहीं था। किन्तु आदशंवाद के संसार को देखने के 

लिए उन्होंने एक ऐसी दृष्टि या गति दी, जिसका श्रभाव मेरे सारे 
जीवन के लिए अमिट रहा। वह प्रथम महायुद्ध का समय था। 
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युद्ध का प्रभाव देश के आर्थिक जीवन पर बहुत पड़ा था >-यश्रपि 
उतना नहीं जितना कि द्वितीय मह्ायुद्ध में देखने में आया | मुसाफिर- 
विद्यालय में श्ररबी ओर संस्कृत के श्रध्ययन से जितना वहाँ 
के विद्यार्थियों का सरोकार था, उससे कट्टीं श्रधिक हमें राष्ट्रीयता 
का पाठ पढ़ने को मिला, जिससे हमारे हृदयों में ऐसा अपूवे 
उत्साह पैदा हो गया था कि किसी तरह की भी कुर्बानी हममें से 
अधिक तरुणों के लिए अदेय नहीं थी। लेकिन श्रगले जीवन पर 
समय ओर परिस्थितियों ने भी अपना प्रभाव डाला | आज मुसाफिर- 
विद्यालय में उस समय एकत्रित हुई तरुण मूियाँ बचे हुए लोगों के 
जीवन भर के वास्ते मानस-प्रतिबिम्बन्मात्र रह गई हैं। हमसे ऊपरी 
कक्षा के तरुण श्री रामगोपाल ब्ृह्ृत्तर भारत में जाने के लिए 

तैयारी कर रहे थे, लेकिन श्रसहयोग के समय से पहले ही प्लेग में 

उनका देहान्त हो गया | उनमें कितना त्याग था, साथियों के लिए 
कितना सोहाद था, इसे शब्दों में कहना मुश्किल है। भाई साहब 
जब अ्रपनी श्ररबी की शिक्षा पूर्ण करने के लिए लाहोर के ओरियण्टल 
कालेज म॑ भर्ती हुए, उस समय राम-गोपाल जी अपने गुरु को दिलो- 
जान से सेवा करते रहे | हमारा सहपाठी चलता-पुर्जा आफत का पर- 
काला अ्भिलाष भी आज नामशेप रह गया। अमभिलाष चलता पुजा 
बुरे अ्र्थों में नहीं था, बल्कि उसकी बात चीत, उसके रहन-सहन ओर 
हर गति-विधि में एक प्रकार का अ्रनोखापन, अल्दड़पन ओर आकषण 
था, जो आदमी को बहुत जल्द मोह लेता था | वह अरबी-संस्कृत 

पढ़कर आयंसमाज का उपदेशक बनने के लिए नहीं पैदा हुआ था । 
इसीलिए वह अपने पूरे पाउ्य-विषय को समाप्त भी न कर सका | कल 
पु को देखना संभालना उसकी स्वाभाविक रुचि थी। घड़ी बनाना, 
फोटो खींचना तो उसने खेल-खेल में सीख लिया था। फिर सनक 
पवार हुईं, तो मोटर-ड्राइवरी ही नहीं, बल्कि मैकेनिकल इंजीनियर का 
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प्रमाण पत्र भी ले लिया | उसकी बड़ी इच्छा थी विमान-चालक बनने 
को, लेकिन प्रथम विश्व-युद्ध के तुरंत बाद ही ग्रभी भारत में विमानों का 
बहुत अभाव था । फिर शअ्रंग्रेजों के दास भारत में प्रतिभा के मूल्य की 
बात ही कोन पूछता, जब कि आज स्वतंत्र भारत में भी कितनी ही 
प्रतिभाओं को हम भटकते देख रहे हैं) वह अ्रभिलाष भी चल बसा | 

इसी तरह ओर भी साथी अब नहीं रहे । उस समय के मित्रों ओर 
मोलवी महेश प्रसाद के शिष्यों में अन्न भाई मुरारी लाल वैद्य, मुरारी 
लाल शाञ्री ओर पं० भगवती प्रसाद ही बच रहे हैं | यह कोई आश्चय 
की वात नहीं है । अ्रगली पीदियों के लिए पिछली पीदियों को स्थान 
खाली करना ह्टदी पड़ता हैं। बीती पीदियों के सहख्ताश का स्मरण भी 
एक-दो पीदियों तक नहीं पहुँच पाता । दुनिया में विस्मृति सबसे जबरदस्त 
चीज है । उससे शिकायत भी करने की आवश्यकता नहीं क्योंकि नई 

पीढ़ियों को अपने जीवन के इजारों महत्वपूण काम रहते हैं, वे पिछली 
पीढियों को कहाँ तक स्मरण करती रहेंगी ? 

मोलवी महेश प्रसाद का जन्म १७ नवम्बर, १८६० को इलाहा- 
बाद जिले के फतेहपुर गाव में हुआ था ओर मृत्यु २६ अ्रगस्त, १६५१ 
को रसूलाबाद ( प्रयाग ) में हुई-अथांत् मृत्यु के समय वे लगभग 
६१ वर्ष के हो गए थे । मृत्यु से कुछु ही समय पहले लिया गया यह 

फोटो जब में उस चित्र से मिलाता हूँ; जो मेरे मानस-पटल पर १६१५४- 
१६ म॑ अंकित हुआ था, तो कुछ इल्के-से बुढ़ापे के चिन्हों के अतिरिक्त 

बहुत कम अंतर पाता हूँ । वही ओठों पर भलकतो हुई इल्कीसी 
मुस्कराहट, वही स्नेह ओर सद्दानुभूति से भरी चमकती हुई आँखें, 
वहीं सीधा-सादा कुता-हाँ, गांधी टोपी का श्रभी रिवाज नहीं था । 
लेकिन गांधी-युग के आरम्म होने से पहले हो वे स्वदेशी के भक्त 
थे ओर हाथ के कते या कर्घ के बुने मोटे-फ्रोटे कपड़ों को पहनते थे | 
उनकी सादगी सदा शअन्षुण्ण रही, लेकिन इस सादगी में दिखावे का 
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नाम नहीं था | तरुणाई में भाई साइब को किसी समय शायरी का शोक 
भो हुआ था । उस वक्त उन्होंने अपना उपनाम साधा रख लिया 
या। मैंने उनकी उदूं की दो-एक कविताएँ ही छपी देखीं। लेकिन 
मालूम होता है यह जवानी की सनक-भर थी जो जल्दी ही उतर गई ! 

महेश प्रसादजी ने मेंट्रिक पास किया था। साधनों के अभाव से 
आगे पढने में कठिनाई थी, इसलिए उन्होंने चाह्या कि पुलिस को 

सब-इन्स्पेक्टरी में चले जाय । उसके लिए दरख्वास्त भी दा, लेकिन 
उनके भाग में सब-इन्तपेक्टरी नहीं बदी थी । अ्रभी मामला बीच हो 
में कूल रह्दा था कि उन्हें मालूम हुआ, अरबी-संस्क्ृत पढ़ा कर उपदेशक 
तैयार करने के लिए आगरे में आयंसमाज ने मुसाफिर विद्यालय खोला 
है। प्रथम विश्व-युद्ध से पहले का आय समाज पीछे के आय समाज 
से कितनी ही बातों म॑ बहुत अन्तर रखता था। उस वक्त उसके 

वातावरण में समराज-सुधार के साथ-साथ देश भक्ति को भी आग 

खूब जल रही थी, जिससे अंगरेज शासक आय-समाज को संदेह को दृष्टि 
से देखा करते थे । महेश प्रसाद जहाँ आय-समाज के सम्पक में आए 
थे, वहाँ महात्मा ननन््दगोपाल जैसे कुछ क्रान्तिकारी देश भक्तों को 
संगत से भी उन्हें लाभ उठाने का मोक़ा मिला था । पं० भोजदत्त द्वारा 
स्थापित आगरे के मुसाफिर विद्यालय का पता लग जाने पर उन्दोने सब- 
इन्सपेक्टरी का खयाल छोड़ दिया ओर आगरा पहुँच गए.। शायद यह्द 
१६१२ या १३ की बात है । १६१५ के आरम्भ में जब मै वहाँ पहुँचा 
तो वे श्रपनी पढाई पमाप्त करके विद्यालय के प्रधान श्रध्यापक बन चुके 
थे। जैसा कि मैंने कहा, वे केवल इमारे भाषा के अध्यापक हो नहीं थे, 
बल्कि आदश के पथ प्रदशक भी थे | मुस्ताफिर-विद्यालयों में वही विद्यार्थी 
जाते थे, जिनके शआ्रागे पढ़ने के दूसरे रास्ते बन्द थे | हमारे अधिक साथी 
मिडिल हिंदो-उद् तक पढ़े थे और थे भी गाँव के रहने वाले । इसलिए 
उन्हें राजनीतिक ज्ञान से क्या सरोकार था ! इस बारे सें भाई साहक 
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बहुत सोभाग्यशाली थे | इसीलिए वे अपने श्ञान ओर प्रभाव से हमें एक 
नई दुनिया देखने के लिए श्राख दे रहे थे। साधारण पढ़ाई के अति- 
रिक्त कभी भाई साहब के साथ ओर कभी आपस में भी हम लम्बी 
उड़ानों का सपना देखते थे, यद्यपि आगे उन उड़ानों को करने में 
बहुत कम सफल हो पाए । 

हमें पढ़ाते हुए. भाई साहब ने श्रपनी श्रागे की अरबी की पढाई 
जारी रखी | उन्हें जो १५)-१६) रुपये मासिक मिलते थे, उनमें से कुछ 

देकर उन्होंने एक मोलबी को अपना अ्रध्यापक रख लिया था। मेरी 
पढ़ाई भी समाप्त हुईं, मुझे केवल अरबी पढने की जरूरत थी। 

मुभसे भ्रच्छा व्याख्यान दे देनेवाले मेरे दूसरे साथी भी थे। लेकिन 
चहस-मुबाइसा तथा दूसरी बातों के कारण विद्यालय वालों को 
मुझसे बड़ी आशा थी | विद्यालय के संस्थापक परिडत भमोजदत्त चन्दा 
करके काम चला रहे थे | लेकिन मेरे यहाँ पहुँचते-पहुँचते वे तपेदिक 
के शिकार हो गए. ओर बहुत दिन नहीं हुआ, वे चल बसे । इसके 
बाद विद्यालय के प्रशन्ध का भार उनके दोनों लड़कॉं--डॉ० लक्ष्मीदत्त 

ओर वकील तारादत्त--के ऊपर पड़ा। आज दोनों भाई भी नहीं रह 
गए. | खैर, उनको अफसोस हुश्रा, जब मैं उपदेशक बनने की जगह 
ओर आगे पढ़ने के लिए. लाहोर जाने लगा। लाहौर में पढने के 
साथ-साथ मैंने देखा कि अगर भाई साहब यहाँ ओरियण्टल कॉलिब में 
दाखिल होकर वाकायदा अरबी पढ़ते, तो समय की भी बहुत बचत 
होती ओर पढ़ने का सुभीता भी अधिक मिलता । पहले समय की 
अपेक्षा १६१६-१७ में खानेपीने को चोजों का दाम बहुत बढ़ गया 
था; लेकिन आज की अपेक्षा उस समय भी वह सस्ता था। तो भी 

बिना पैसे के अ्रपरिचित स्थान में जाना कम चिन्ता की बात नहीं थी । 

लेकिन मैंने लाहोर में अपना स्थान बना लिया था। मैंने यह भी 
देख लिया था कि भाई साहब वहाँ आकर भूखे नहीं रह 
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सकते। कोई व्यूशन या दूसरा काम मिल सकता है, जिससे 
गुजारा करके वे श्रपनी पढाई जारी रख सकते हैं। उनके आने पर 
ऐसा ही हुआ भो। सूखी रोटी ओर मोटे-कोटे कपड़े पर सन््तोष- 
करनेवाले आदमी का खच ही कितना था। दस रुपये मासिक के 
ट्यूशन से भी उनका काम चल सकता था | 

भाई साहब श्रोरियर्टल कॉलेज की मोलवी आलिमकक्षा में दाखिल 
हो गए.। वे पहले हिन्दू थे, निन्होंने मोलवी आलिम-कक्षा में नाम 
लिखाया था। वे पहले हिन्दू थे, जिन्होंने अ्ररबी की सर्वोच्च परीक्षा 
मोलवी फाजिल पंजाब-विश्तविद्यालय से पास की। उस सम्रथ ओरि- 
यण्टल कॉलेज का कोई अपना अच्छा छात्रावास नहीं था | किले और 
शाही मस्जिद के बीच में कुछ कोठरियाँ थीं, जो न-जाने किस मतलब 
से बनाई गई थीं। इसके निचले तलले में बहुत समय तक अंगरेजो के 
घोड़े बंधते रहे। भाई साहब उसी छात्रावास में रहने लगे। अ्रपने 
शासत्रा्थों और खंडन-मंडन के कारण आयसमाज मुसलमानों में ज्यादा 
बदनाम था ओर भाई साहब कोई छिपकर अपनी पढ़ाई नहीं कर रहे 
थे। उनकी मोटी चुटिया इमेशा खुली रहती थी, क्योंकि वे टोपी नहीं 

पहनते थे । घोती श्रोर कुर्ता उनकी पोशाक में थे । लाहोर यद्यपि अभी 
भारत का पेरिस नहीं बना था, तो भी हमारे प्रदेश से वहाँ शोकीनी 
अधिक थी, इसमें सन्देह नहों | भाई साहब मोटे कुर्तें श्रोर धोती पर 
ही संतोष नहीं करते थे, बल्कि बुन्देलखंड के गाँवों में पहना जानेवाला 
चमरौधा जूता भी मँगाकर पहनते ये | बुन्देलखंड में रहते समय पीछे 
मुझे इसका लाभ मालूम हुआ था। पंजे के ऊपर अधिक निकला 
हुआ चमड़ा भाड़ियों के काँटों से रक्षा करता था। भाई साहब का 
बर्ताव अपने मुसलमान श्रध्यापकों ओर सहपाठियों से इतना अ्रच्छा 
था कि उस पर धार्मिक मतभेद का कोई बुरा प्रभाव नहीं पड़ा । भाई 
साहब एक जगह जमकर रहनेवाले जीव थे ओर मैं उड़नछू पंछी, जिसके 
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लिए. ६ महीना भी एक जगह रहना भारी आफत थी। भाई साहब 

अपने मौलवी आलिम-फर्जिल की पढ़ाई में लग गए, श्रोर मैं पेरों में 

चक्कर बाँधकर कभी भटकने श्लौर कभी बुन्देलखंड में अरबी-संस्क्ृत 
पाठशाला खोलकर बेठने की व्यर्थ कोशिश करने लगा । 

मैं मद्रास या कुग में था, जब कि असहयोग का आन्दोलन शुरू 
हुआ | तब तक भाई साहब मोलवीफाजिल हो चुके थे | हिन्दू मोलवी- 
फाजिल पाकर हिन्दू-विश्वविद्यालय ने उन्हें तुरन्त श्रपना लिया; लेकिन 
उनकी जो कदर होनी चाहिए थी, वह आखिर तक नहीं हुई | तो भी 
पढ़ाई समाप्त करने के बाद अपना सारा जीवन उन्होंने हिन्दू-विश्व- 
विद्यालय में बिताया | जन्न वे काप पर लग गए, ते ब्याह के लिए चारों 

शोर से जोर पड़ने लगा । में उसके पक्ष में नहीं था, लेकिन भाई साहब 
का वैसा मत नहीं था। दक्षिण में रहते दी उनके ब्याह को बात भी 
मालूम हो गई। अपनी सदधर्मिणी के चुनने में भी उन्होंने अपनी 
अनोखी परख का पता दिया | क्रितनी ही अ्रच्छी शिक्षिता लड़कियाँ 

मिल रही थीं, लेकिन उनका कहना था--मुझे तो ऐसी लड़की चाहिए, 
जो चक्की भी पीस ले, खाना भी बना ले, घर के काम के लिए किसी 
की मोहताज न रहे । हाँ, तो भाई साहब को ऐसी ही पत्नी मिली । 
गांधी-युग के पहले से ही वे स्वदेशी ओर सादगी के व्रती थे, गांधी-युग 
ने उन पर ओर प्रमाव डालें, जिसमें कल की जगह द्वाथ के पीसे-कूटे 
दाल-चावल-अटे की महिमा भी थी। बेचारी पत्नी पति से बहुत पहले 
ही चल बसीं ओर लड़कियों के पालन-पोषण ओर शिक्षा-दीक्षा का 
भार भाई साहब के ऊपर दे गई । 

भाई साहब स्थान में ही एक जगह जम कर बेठने की आदत नहीं 
रखते थे, बल्कि उनके विचारों में भी बहुत कम परिवतेन को गुझआइश- 
थी। मैं आयंसमाज से इटते-हटते बोद्ध धर्म ओर माक्संवाद तक पहुँच 
गया लेकिन भाई साहब त्रढ़ी लगन से आ्रायसमाजी बने रहे | वे आये 
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समाजी समाझ्रों में उपदेश देने जाते, यद्यपि वे खंडन-मंडन ओर 
शासत्रा्थी उपदेशक नहीं बन सके । उनके दिल में आग तो थी, लेकिन 

उसकी प्रचंडता बाहर मालूम नहीं होती थी। उनका अरबी-भाषा का 
ज्ञान गंभीर था, लेकिन कम बोलने ओर कम लिखने की आदत ने 
उनसे आगे आनेवाली पीढियों के लिए. श्रधिक काम नहीं करवा पाया | 
शायद इसमें एक कारण यह भी था कि हिन्दू-विश्वविद्यालय में जैसो 
कद्रदानी होनी चाहिए थी, जेसा प्रोत्ताइन मिलना चाहिए था, वैसा 
नहों हुआ | अरबो-कबविता पर उन्होंने एक छोटी-सी पुस्तक लिखी ओर 
अरबीसाहित्य के सम्बन्ध में कुछ फुटकर लेख भी | लेकिन वे अ्ररबी- 
साहित्य के सम्बन्ध में ज्ञातज्य बातों से पूर्ण कितने ही ग्रंथ दे सकते 
थे, जिसे अन्न दूधरों को देना होगा | मैं श्रपने से ही मिलाता हूँ । मैंने 
बोद्ध साहित्य का जच आलोड़न किया श्र हिन्दी की अवस्था देखी, 
तो तुरंत हाथ में आए ज्ञान को हिन्दी-भाषा-माषियों के लिए कागज पर 
उतारने में बड़ी बेसब्री का परिचय दिया। शायद भाई साहब भी कुछ 
इसी तरह की भावना रखते थे, लेकिन पुस्तकों का प्रकाशन हिन्दी में 
आसान नहीं था । मेरी ही बोद्ध धर्म-सम्बन्धी पुस्तकों को छापने के 
लिए निःस्वाथ भाव से कुछ संस्थाएँ ओर व्यक्ति तैयार न हो गए होते, 
तो क्या काम आगे बढ सकता था ? भाई साहब इसके लिए जद्दोजद्दद 

करते, तो हो सकता है, आगे रास्ता निकल आता | पर साथ ही उन्हें 
एक बड़ी गहस्थी भी तो चलानी थी | 

लाहौर या आगरे के ही बाद अधिक सम्रय तक एक साथ रहने का 
मुझे मोका नहीं मिला; लेकिन भारत में रहते समय प्रायः हर साल 
एक-दो बार मुलाकात हो जाया करती थी । उस वक्त मुझे मालुम द्ोता 

था कि मेरे सामने वही भाई साहब बैठे हैं, जिन्हें आगरे में मेंने छोड़ा 

था । उन्हें भी में वेसा ही दिखाई पड़ता था | बड़ी बेतकल्लुफी से बातें 
होतीं। में अपनी यात्राओं का वणन करता, अपने सामने रखे कामों की 
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चर्चा करता ओर वह संक्तेप में आपबीती सुनाते। उनके जीवन के 
पिछुले बहुतसे वर्षों के बारे में मुझसे अश्रधिक साहित्य-सम्मेलन के 
भूतपूर्व अ्रध्यक्ष तथा मेरी ही जन्म-भूमि के सपूत पं० चन्द्रवली पांडे 
ग्रधिक अच्छी तरह बतला सकते हैं। दोनों की सीधी-सादी जिन्दगी में 
ही समानता नहीं थी, बल्कि दोनों की साहित्यिक सेबा में भी बहुत 
साहश्य था। इसीलिए, तो कुनद हमजिन्स बा-हमजिन्स परवाज' वे 
अनुसार मोलवी साहब का निवासस्थान बेघर चन्द्रबली पांडे का चिर- 
निवास बन गया था | 

पिछुले दो-ठाई सालों से डाइबीटीज के संयम के कारण में अब 
अव्याहतगत नहीं रह गया हूँ, इसलिए, भाई साहब से मिलने का मौका 
भी डेढ-दो साल से नहीं हुआ था । लेकिन मुझे कहाँ यह खयाल था 
कि मेरे भाई साइब ओर दूसरों के मोलवी महेश प्रसाद इतनी जल्दी 
हमे छोड़कर चले जायेंगे | उनकी बीमारी का भी पता नहीं चला था 
कि एकाएक पढ़ा,-- भाई साइब का देहान्त हो गया !? पुत्री कला ने 
अपने पत्र में लिखा था-- आपको पिताजी का फोटो'''भेज रही हूँ । 
यह पिछले वष का ( १६५१ ) का खींचा हुआ चित्र है। साथ ही 
यह न भूलूंगो कि अन्तिम दिनों में वे आपकी तथा अ्रपने अन्य साथियों 
की प्रायः चर्चा किया करते थे ।”” सचमुच ही वे स्नेह और सहानुभूति 
की मूर्त्ति थे । भला अपने पूब मित्रों की स्मृति को कैसे भुला सकते थे ? 

मृत बन्धुश्रों को स्मृति को चिरस्थायी रखने को लोग कोशिश करते 
हैं। इसे में बुरा नहीं मानता; क्विन्तु इसकी सफलता पर संदेह मुझे 
अवश्य है | हाल में ही कितने ही ऐसे पुरुष गुजरे हैं, जिनका नाम 
सालों हर रोज अ्रखबारों में निकलता था, उनके नाम की धूम-सी मची 
हुई थी; लेकिन अब कोई-ही-कोई याद करता है। भाई साहब ने अ्रपने 
ज्ञान ओर सोहाद से बहुतों का उपकार किया | श्रपने बारे में तो कह 
सकता हूँ कि मेरे जीवन को सबसे अ्रधिक प्रेरणा जिस पुरुष से मिली, 
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वह भाई महेश प्रसाद जी थे | एक समय मेने इस ऋइतझञता को प्रकट 
करने के लिए, अपने 'कुरानसार! ( इस्लाम धर्म की रूपरेखा ) में 
मंगलाचरण के तोर पर एक दो अर्थावाला श्लोक रचा था । पीछे 

अनीश्वरवादी हो जाने पर ईश्वर की ध्वनि लानेवाले उस श्लोक को 
मैंने पुस्तक में नहों रखा ओर न अन्न वह सारा श्लोक ही याद है । 
उसके कुछ अंश थे | 

“--'शुष्क पण तदिव सतत खे पृथिव्यामरटंतं, 
प्रेणोत्थाय विदितविमवो'*' 
“'नोमि त॑ श्रीमहेशं ।?! 

सचमुच भाई साहब से मिलने से पहले में सूखे पत्ते की तरद्द निरू- 
दृश्य भटकता था। पीछे भो यद्यपि मटठकना बन्द नहीं हुआ, किन्तु मेरे 
जीवन को सोद्ेश्य बनाने का श्रेय मोलवी महेशप्रसाद को है | 
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मेरे अपने जिले श्राजमगढ़ में पैदा हुए, लेकिन उनका परिचय मुमे 
श्रपने जिले में प्राप्त करने का अवसर नहीं मिला । यह परिचय भी उस 
समय मिला, जब नहीं कहा जा सकता कि उनका जीवन-पथ किस श्रोर 
जाने वाला था । प्रथम विश्वयुद्ध चलते एक ही साल हुआ था | सन् 
१६१५ के दिसम्बर में स्वामी सत्यानन्द, उस समय के बलदेव चोबे, 
अपने एक तरुण मित्रके साथ वृन्दावन गुरुकुल का वार्षिकोत्सव देखकर 
आगरा आए | उस समय आयसमाज एक सजीव संस्था थी, जिससे 
तरुणों को बहुत प्रेरणा मिलती थी । तरुण बलदेव चोबे किसी तरह 
उसके सम्पक में आ गए, इसलिए दोनों मित्र आजमगढ़ से मथुरा: 
वृन्दावन के तोथांटन ओर देशाटन के लिए ही नहीं, बल्कि श्रायसामा- 
जिक संस्थाओं को देखने के लिए श्रपनी छुट्टियों को लगा रहे ये । उन्हें 
आगरे के अरबी-फारसी पढ़ाकर श्राय धर्मोपदेशक बनाने वाले आगरे 
के आ्राय-मुसाफिर विद्यालय का पता लग गया था, इसलिए वे वहाँ 
आए | विद्यालय के प्रधानाध्यापक स्वर्गीय मोलबी महेशप्रसाद 
थे ओर उनके विद्यार्थियों में हम आधे दर्जन के करीत्र तरुण 
थे। अआगरे में अपने जिले के दूसरे तरुण को देखना हम दोनों के 
बीच साधारण परिचय से अधिक सम्बन्ध स्थापित करने के लिये 
पर्याध था । १६१४ से १६५३ ई० तक ३८ वर्षों की हमारी मैंत्री 
रही | हमारे विचार कितनी ह्वी बातों में एक दूसरे से बिल्कुल उल्टे थे, 
लेकिन मुझे याद नहीं कि कभी एक बार भी उसके कारण हमारे बीच 
किसी तरह का मनमुठाव हुआ हो । उनका स्नेह मेरे ऊपर कितना था 
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आर वे मेरे ऊतबर अपना क्रितना अधिकार समभते थे, यह इसी से 
मालूम होगा कि १६३६-३७ में जन कांग्रेस प्रादेशिक कोंसिलों का चुनाव 
लड़ रही थी, उस समय प्रान्तीय कमेटी में वे आजमगढ़ के एक चुनाव- 
क्षेत्र से मेरा नाम देना ते करवा आये | लोगों ने जब पूछा कि वे खड़ा 
होना भी चाहेंगे, तो उन्होंने जवाच दिया-- हाँ, जरूर । अपने जिले 
से मेरा सम्बन्ध करीब-करीब सन् १६१० से छूट गया था, जब कि मैंने 
घुमक्कड़ी को दीक्षा ली । उसके बाद जिस जिले को मेंने भ्रपना अधि- 

कांश काय क्षेत्र बनाया, वह था बिहार का छुपरा | मुझे जब उन्होंने 
कोंसिल-मेम्बरो के लिये खड़े होने को कहा ओर मैंने इन्कार में जवाब 
दिया, तो उसे उन्होंने सह स्वीकार कर लिया । 

प्रारंभिक जीवन 
१६१५ ई० के अन्त में पहली बार हम दोनों का साक्षात्कार हुआ 

था उस समय बलदेव जी हाई स्कूल को शायद नवीं क्लास के 
विद्यार्थी थे । १६१६ ई० में जब में मुसाफिर-विद्यालय की पढ़ाई खत्म करके 
अपनी संस्कृत को पढ़ाई को आगे बढ़ाने के खयाल से लाहौर पहुँचा, 
तो देखा कि बलदेव जी भी वहाँ श्रनारकली के एक मन्दिर में डेरा डाले 
हुए हैं । अब तो लाहोर के समय में हम दो शरीर ओर एकप्राण हो 
गए. । में विद्या या बुद्धि में अपने को उनसे बड़ा नहीं समझता था। 
आयु में चार वर्ष में बढ़ा था। लेकिन इर एक बात में बलदेव जी 
मुझसे परामश लेते ओर मेरी बातों की कदर करते । बलदेव जी एक 
गरीब किसान के घर में पैदा हुए थे । थोड़े-बहुत खेत थे, जिनकी 
आमदनी के बन्न पर उदृ-मिडिल पास करने के बाद श्रपने जिले में भी 
हाई स्कूल का पढ़ाई करना उनके लिये मुश्किल था। फिर लाहौर जेंसे 
खर्चीले ओर दूर देश के नगर में पेसे के बल पर अपनी पढ़ाई कैसे कर 
सकते थे ? लेकिन केवल इसी कारण उन्होंने श्रगरेजी छोड़कर संस्कृत 
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का विद्यार्थी बनना स्वीकार नहीं किया । आयंसमाजी उपदेशका के लम्बे- 

चोड़े भाषणों को सुनकर उनके तरुण हृदय को विश्वास हो गया। 
“भी सत्य विद्याश्रों के भंडार वेद हैं, जो संस्कृत में हैं। इसलिये मुझे 
अपने जीवन का अनमोल समय अंगरेजी-जेसी म्लेच्छु भाषा को न देकर 
संस्कृत पटना चाहिए । आदशवादी बलदेव को सांसारिक आर्थिक 
महत्वाकांच्षा नहीं थी । संस्कृत के विद्यार्थी के लिये खाने-कपड़े या फोस 

की समस्या नहों थी। कितने द्दी ओर बड़े शहरों की तरह पंजाब की राज- 
धानी लाहोर में संस्कृत के विद्यार्थियों के निःशुल्क पढ़ने के लिये विद्यालय 
थे ओर मुफ्त भोजन देने के लिए त्षेत्र खुले थे । बलदेव जो अब अनार- 
कली के मोतोलाल मन्दिर की परिक्रमा में एक खुले गलियारे म॑ रहते, 
क्षेत्र भ भोजन करते ओर लघुकोमुदी माता को घोखते । चीजें कितनी 
थीं ही ? उनके रखने के लिए दीवार मे एक आलमारी बनो हुई थी । 
उनके साथ रहने वाले ओर घनिष्ठ मित्र आन्प्र-तरुण श्री कनकदंडी 
सोमयाजुलू&को सामने की दीवार वालो आलमारी मिली । 

में यद्यपि संस्कृत का विद्यार्थी था ओर एक समय अंगरेजी को 
स्लेच्छु भाषा कहकर मैंने उसे ठुकरा दिया था, तो भी सारे भारत की 
एक यात्रा करने के बाद में समभने लगा था कि आजकल के समय 
में अगरेजी का भी महत्व है। मिलते ही में अ्रनुभव करने लगा कि 
बलदेव नी गलती कर रहे हैं। उन्हें अगरेजी छोड़कर नहीं, बल्कि 
अँगरेजी के साथ पढ़ना हो, तो संस्कृत पटे, यह समभाने में कई दिन 
लगे । यदि में संस्कृत का विद्यार्थी ओर उनके जिले का तरुण मित्र न 

नी की++.++++-++२+०«-+ नल ल-ससस>-.33333>33.......3०का3->फ3+>क+मक-भ+ कम. जला जज 

# सोमयाजुलू आज केज्ञास-मानसरोवर के स्वामी प्रणवानन्द के 

नाम से विख्यात हैं, ओर मानसरोवर के भोगोत्षिक अनुसन्धान में 
उन्होंने काफी ख्याति प्राप्त को है । 
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होता, तो शायद ही वे अपने विचारों को बदलते | मेरे प्रयत्न का यह 
फल हुआ कि उसी साल उन्होंने डी० ए० वी० हाईस्कूल में अपना 

नाम लिखवा लिया। उनका रहना लाहौर के सारे विद्यार्थी-जीवन में 
प्रायः उसी मन्दिर की उसी खुली जगह में रहा |! मेरे पैरों में चक्र था, 
इसलिए कहीं वर्ष-छुः महीने से श्रधिक ठहरना मेरे लिए संभव नहीं 
था। १६१४ में मैं लाहोर में रहा, फिर १६१८-१९ में भी । लेकिन 
इस संयोग-वियोग का हमारे सम्बन्ध पर कोई असर नहीं पड़ा | 

जब में लाहोर में रहता, तो हो नहीं सकता था कि डी० ए्० वी० 
कालेज के संस्कृत के विद्यार्थियों के वैदिक आश्रम से चलकर प्राय 

रोज बलदेव जी के मन्दिर में न पहुँचता या वे मेरे पास न आते | घंटों 
हम एक जगह बैठ कर अपने भविष्य के स्वप्नों का ताना-बाना बुनते । 

मुझे देश-सेवा, बाहर धम-प्रचार ओर देश देशांतर में घूमने की आकांत्षा 
थी, जिसके लिए अ्रभी अपनी तैयारी कर रहा था । जहाँ तक भारत में 
घुमक्कड़ी करने का सम्बन्ध था, वह मेरे हाथों में थी, में जहाँ तहाँ 
घूमने जाया ही करता था; लेकिन उसे मैं घुमक्कड़ी में गिनने के लिए 
तैयार नहीं था । मेरी घुमक्कड़ी तो भारत की सीमा पार करने के बाद 
शुरू होने वाली थी । बलदेव चोबे ओर सोमयाजुलू के मन में भी कुछ 
उसी तरह की भावनाएँ थीं। एक चोंबे तरुण मेरे मुसाफिर-विद्यालय 
के साथी पं० रामगोपाल जी भी थे, जिनसे मिल कर हमारी चोकड़ी 
पूरी होती थी | रामगोवाल जी प्रवासी भारतीयों को सेवा के लिए अपना 
जीवन देना चाहते थे श्रोर उसके लिए लाहौर में तेयारी कर रहे थे । 
उनका सपना जल्दी ही खत्म हो गया, जब चार ही पाँच वध बाद प्लेग 
में उनका देहान्त हो गया । बलदेवजी ने उस समय परिवार सहित रुग्णु 
रामगोपाल जी की जितनी सेवा की, वह सहोदर भी न कर सकेगा । 
रामगोपालजी एक छोटे पुत्र श्रोर पत्नी को छोड़कर अपने सारे बच्चों 
के साथ प्ल्लेग के मुंह में चले गए । बलदेव जी ने अपने मृत मित्र के 
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अवशिष्ट परिवार के साथ आज नम सम्बन्ध रखा और यथाशक्ति सहायता 

देने की कोशिश करते रहे । 

निजी छक्षितिज का विस्तार 
मनुष्य के जीवन के हर समय का एक सीमित ज्षितिज होता हे, 

ओर वह अपने आदशों को उसी जक्षितिज की चह्दार दीवारी के भीतर 
रखता है । लेकिन अपने तजुबों ओर अध्ययन मनन द्वारा उंसका 
ज्षितिज विस्तृत होता जाता है, उसो के अ्रनुसार आदर्श में भी परिवर्तन 
आता है | हॉ ईमानदार आदशंवादी की दिशा नहीं बदलती, न उसका 
ज्षितिज विस्तृत होकर संकुचित होता है। गॉधी जी की असहयोग 
की आँधी आने से पहले तक हम लोगो का ज्षितिज और उसका 
श्रादश कुछ निश्चितसा हो गया था, ओर उसोीके भीतर हम 
अपने तानेबाने बुना करते थे । १६१८-१६ ई० में में फिर 
लाहोर में था| बलदेव जी अपनी प्रगति और आदश से सतुष्ट थे । 
उनकी बड़ी बहन बचपन ही में विधवा हो गई थीं। उनकी 
बड़ी इच्छा थी कि बहन की कुछ शिक्षा हो जाय, तो वह भी अपने 

जीवन को सेवा-काय में लगाए। सलाह हुई। मैने अनुमोदन किया 
ओर निश्चय हुआ कि गर्मियों को छुट्टियों में घर जाने पर बलदेवजी 
बहन महादेवी को लाकर कानपुर को एक महिला-शिक्षण-संध्था में 
प्रविष्ठ करा दें । ऐसा ही हुआ | शायद यह १६१७ की बात है| 

महादेवीजी वहाँ की पढ़ाई खत्म कर चुकी थीं। उनकी ओर भी पढने 
की इच्छा थी। हमारे सहृदय मित्र हिन्दी के पुराने सिद्धहस्त लेखक 
श्री सन््तरामणी उस समय कन्या-महाविद्यालय जालन्धर में पढ़ाते थे । 
उन्होंने बतलाया कि महिला-आश्रम म॑ दाखिल होने में दिक्कत 
नहीं होगी । 

१६१६ ई० का अप्रैल आया । रॉलेट-एक्ट के विरुद्ध आन्दोलन 



अछुतोद्धारक स्वामी सत्यानन्द 5 

करने का बीड़ा गांधीजी ने उठाया । वे मथुरा जिले के पलवल स्टेशन 
पर गिरफ्तार कर लिए गए | फिर सारे देश में आग-सी लग गई । 
६ अप्रेल को इतवार के दिन भारत के ओर अनेक नगरों की तरह 
लाहोर में भी विराद जुलूस ओर विशाल सभाएँ हुईं। सदियों के 
बाँधों को तोड़कर उस दिन हिन्दू-मुसलमान एक गिलास में पानी पीते 
देखें गए। स्मरणीय दृश्य था। उनके अगले दिन मैं लाहोर से 
रवाना हुआ । बहन महादेवी और भाई रामगोपाल की घमंपत्नी दोनों 
को लाकर जालंधर कन्या-महाविद्यालय में दाखिल करने का काम मुझे 
सौंपा गया था । शाहजहाँपुर के एक गाँव में में अपने एक मित्र के 
यहाँ से मिलकर जब लोट रहा था, तो अमृतसर के जालियाँ वाला बाग 
के खूनी कांड की खबर मिलो। लेकिन में उसके कारण उत्पन्न हुई 
परिस्थिति को नहीं समक पाया । रामगोपाल जी की पत्नी नहीं आई' । 
महादेवी जी को आश्रम से जब नाम कटाकर स्टेशन ले आया, तो 

मालूम हुआ्रा कि पंजाब में माशल-लॉ जारी हो गया है, जालंघर का 
रेलवे टिकट नहीं मिलता | अ्रगर आश्रम में फिर दाखिल करना संभव 
होता, तो शायद में बहन महादेवी को वहीं छोड़ आता । 

देशाटन ने कुछ साहस तो मन में भर ही दिया था । मालूम हुआ, 
दिल्ली का टिकट मिल सकता है | कहा--चलो दिल्ली तक । जालंघर 
के कुछ तो नजदीक पहुंच जायेंगे। गाजियाबाद में पूछने पर मालुम हुआ 
कि श्रम्बाला का टिकट मिल रहा है | हम दोनों श्रम्बाला-छावनी जा 

पहुँचे । श्रत्र वहाँ फुलस्टाप था। उतरकर आ्रायसमाज-मन्दिर में गये। दो- 
चार दिन बाद पता लगा कि बम्बई-मेल के सेकेंड क्लास का टिकट मिल 

रहा है | ले लिया । बहनजी को जनाना डब्बे में किसी तरह स्थान मिल 
गया, लेकिन मेरी तो ट्रन ही छुटनेवाली थी | किसी तरह खिड़की के 

रास्ते भीतर घुसा । जालन्धर आया । बहन जी को श्राश्रम में दाखिल 

कर दिया । लाहोर जाने का रास्ता बन्द था। वहाँ माशल-लॉ चल रहा 
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था। लेकिन जैसे ही ट्रंन खुली, में लाहौर पहुँच गया | इसके श्रगले 
साल के श्रप्रेल में भी मैं कुछु समय के लिए लाहोर गया | बलदेव 
चोबे ओर उनसे दो क्लास आगे पढ़ने वाले सोमयाजुलू को पढ़ाई जारी 
रही । हाई-स्कूल पास कर वे कालेज में पटने लगे | इसी समय गठवाल 
में अकाल पड़ा ओर दोनों मित्र अ्रकाल-पीड़ितों की सेवा के लिए गद- 
वाल जाकर तीन महीने रहे । बलदेव जो ने एफ० ए० का इम्तहान 
दिया ओर सोमयाजुलू ने बी० ए० का | सोमयाजुलू तो आगे की पढ़ाई 
छोड़ कर राजनीतिक काम में लग गए, जहाँ से पीछे वे योगी ओर 
केलासवासी घुमक्कड़ बन गए. | बलदेव जी ने अपनी पढ़ाई जारी रखी। 

नागपुर में विशेष कांग्रेस हुई। वहाँ श्रसहयोग का प्रस्ताव पास 

हुआ । अँगरेजी शिक्षण संस्थाओं, कचहरियों ओर विदेशी चीजों का 
बायकाट होने लगा। बलदेव जी बो० ए० आनस॑ के विद्यार्थी थे । 
वार्षिक परीक्षा के लिए तीन ही चार महीने रहते थे ओर परीक्षा में 
बैठ जाने पर उनके पास हो जाने में कोई सन्देह नहीं था | में उस सम्रय 
सवा साल से दक्षिण का प्रवास करते कुग के मड़िकेरी नगर में था। 
चिट्टियाँ हमारी बराबर आती-जाती रहतीं । एक चिट्टी में पहली बार 
उन्होने असहयोग को चर्चा करते हुए अपने कालेज छोड़ने की बात हल्के 
स्वर में कही । मैने जोर देकर लिखा--तीन मह्दीने कोई ब्रह्मा के दिन 
नहीं होते, परीक्षा देकर अरसहयोग में जुट जाओ । अगली चिट्ठी उनकी 
और गरम थी। मेरा माथा ठनका । मैने बहुत जोर देकर ओर लम्बी 
चिट्टी लिखी, लेकिन उसका जवाब कह्टीं दूसरी जगह से आया | तरुण 
बलदेव कालेज छोड़ चुके थे । उनको न किसी बड़ी नोकरी को ख्वाहिश 
थी ओर न पैसा कमाकर धनी बनने की । उन्होने सेवा-बत पहले ही 
से ले रखा था, इसलिए उनको जीवन के ऐसे बड़े निर्णय के करने में 
कोई दिक्कत नहीं थी । मुमके वह अधिक व्यावहारिक और वस्तुवादी 

मानते थे, ओर मेरी बात की कदर भी करते थे। मे असहयोग के 
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खिलाफ नहीं था ओर मड़िकेरी से मैं उसी में भाग लेने के लिए. आज- 
कल मे ही प्रस्थान करने वाला था | 

कुमार-आश्रम को स्थापना 

१६२५१ से १६२५ ई० तक उनका ओर मेरा समय अब जेल- 
यात्राओं का समय था | इसलिए दोनों का साज्चात्कार केवल पत्रों द्वारा 
ही कभी-कभी हो सकता था | १६२९४ में दो साल को कैद भुगत कर में 
बाहर निकला । उस साल दिसम्बर में कानपुर में कांग्रेस का अधिवेशन 

था। कई वर्षों बाद दोनों फिर वहाँ मिले । बलदेव जी चोबे ब्राह्मण 
थे, लेकिन छुआछूत के वे जबद॑स्त विरोधी थे | श्रसहयोग आन्दोलन के 
ठंढा पड़ने के बाद लाला लाजपत राय द्वारा स्थापित लाहोर के कोमी 
विद्यालय में दाखिल होकर उन्होंने अपनी कालेज की ही पटाई खत्म नहीं 
नहीं कर ली, बल्कि साथ ही वे लाला जी के घनिष्ठ सम्पक में भी आए । 
लाला जी अ्रछूतोद्धार के जबरदंस्त हामी थे ओर उसके लिए कार्यरूप 
में कुछ करना चाहते थे। अक्ूुतोद्ध।र ओर देश-सेवा के काम के लिए 
उन्होंने लोक-सेवक-समिति कायम की, जिसमें कितने द्वी स्वाथ त्यागी 

आदशव।दी तरुण आजीवन सदस्य बन गए | बलदेव जी इन सदस्यों 
की पहली बेच में थे । वे अ्रछूतद्धार का काम समिति की तरफ से मेरठ 
में कर रहे थे। उनका आग्रह हुआ कि मै मेरठ चलूँ । हम दोनों 
कानपुर से रामगोपाल जी को पत्नी से मिलने उनके पीहर गए, 
फिर मेरठ पहुँच गए। उन्होंने एक बगीचे वाले बंगले में कुमार 
आश्रम स्थापित किया था, जहाँ वे अपने परिवार के साथ रहते थे । 

उस समय ( १६२६ ईं» में ) कुमारआश्रम मेरठ शदह्दर से बाहर था। 
किन्तु अब तो उत्तर-प्रदेश के ओर शहरों की तरह मेरठ भी बहुत बढ 
गया है ओर कुमार-श्राश्रम का वह बगीचे वाला घर नगर के भीतर 
आ गया है । बलदेव जी का बहुत सीघा-सादा जीवन, उनका त्याग 
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ओर योग्यता लोगों के ऊपर प्रभाव डाले बिना नहीं रद्द सकती थी । 
कुमार श्राश्रम में देश के सबसे पद-दलित ओर अ्रछूत समझे जाने वाले 
लोगों के बच्चों को लेकर उनकी शिक्षा का प्रत्रन्ध किया गया था | 

बलदेव जी की देख रेख में ओर उनके परिवार के अंग के तौर पर 
लड़को को साधारण शिक्षा हो नहीं मिलतो थी, बल्कि आदशवादो 
वातावरण में रहने का मोका मिलता था। कितने ही सालों तक वे वहाँ 
रहे; लेकिन उनके रहते समय कुमारआश्रम में मेरा जाना उसी साल 
हुआ | उनके गाँवों के पास के तथा आजकल उत्तर-प्रदेश-कांग्रेस के 
सभापति श्री अ्रलगू राय शास्त्री भी उनके सहकारी थे । 

मेरठ से कुछ बैलगाड़ी ओर कुछ पैदल हमने हस्तिनापुर, परीक्षित- 
गठ ओर कितने ही स्थानों की यात्रा की। परीक्षितगढ़ के पास एक 
गाँव मे ईसाइयो का एक बालिका-विद्यालय था, जहाँ मनुष्य से गिरे 
समभे जाने वाले हिन्दू समाज के अछूत कुलों की लड़कियाँ शिक्षा-दीक्षा 
द्वारा योग्य बनाई जा रही थीं | उस यात्रा में एक दिन दोपहर का भोजन 
हम दोनों का चार पैसे मे हुआ था, जिसमें गुड़ ओर कोई भुना हुश्रा 

दाना था । भोजन अ्रत्यन्त सोधा-सादा और सस्ता था, लेकिन अब तो 
यह विश्वास करने की बात नहीं रह गई दे कि दो पेसे में एक आदमी 
तृत्त होकर भोजन कर सकता है । 

कबीर-जेसा जीवन 
मेरठ के सहवास में मेंने देखा कि आधुनिक कबीर को भी लोई- 

जेसी ही पत्नी मिली है | मै समझता था ओर एकाधघ मतंत्रा श्रपने भावों 

को मैने प्रकट भी किया कि बलदेव जी सचमुच द्वी बड़े तपस्वी हैं, जो 

ऐसी पत्नी के साथ रह सकते हैं। वे गाँव की अ्रशिक्षित महिला ही 

नहीं थीं, लेकिन मै तो कहूँगा कि बाज वक्त उन पर सनक तक सवार 

हो जाती थी । कितनी द्वी बार गुस्सा होकर छोटे बच्चे को गोद में दबाये 
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वे कलकत्ता और लाहोर तक चली जादीं । अपने इसी गुस्से के कारण 
उनका बड़ा दुःखद अन्त हुआ - वे आग में जल मरीं | दो पुत्र ओर 
दो पुत्रियों का पालन-पोषण अब बलदेवजी के ऊपर पड़ा, लेकिन 

उनको महादेवी-जेसी सहृदया बहन मिली थीं । वे श्रपने भाई--विशेष 
कर उनके बच्चों--के लिये सबकुछ थीं। उनके कारण बलदेवजी 
निश्विन्त रह सकते थे । गांधीजी कितनी ही बातों में कब्रीर-जेसा जीवन 
रखते थे ओर असहयोग करने के बाद बलदेव चोबे उनके साबरमती श्राश्रम 
में एक वर्ष से अधिक दिनों तक रहे थे । गांधीजी के जीवन की उनके 

ऊपर बहुत बड़ो छाप लगी थी | लेकिन उससे भी अधिक प्रभाव कबीर 
और अपनी जन्म-भूमि के आस पास के दूसरे सन््तों का पड़ा था, जिनकी 
वाणियों ओर जीवनियों का बहुत ध्यान से बलदेवजी ने अध्ययन किया 
था । कितनों की अप्रकाशित वाणियों का भी उन्होंने काफी संग्रह किया 

था । लेकिन साहित्यकार बनने को उनमें कभी इच्छा नही हुई । इसोलिये 

उनका यह संग्रह स्वान्तःसुखाय ह्दी था। उन्होंने सनन््तों की तरह के कुछ 
भजन भी बनाये थे । 

१६३० के बाद उनका सनन््तो-जेसा जीवन शुरू हो गया | वें श्रब 
प्रयाग में रहकर लोक-सेवक-समिति की ओर से काम कर रहे थे । जब- 

तब उनके यहाँ मेरा जाना हुआ करता था। वे जिस तरह अब घोर 
आपस्तिक बन गये थे, में उसी तरह घोर नास्तिक था। लेकिन हमारे 
विचारों की विभिन्नता से हमारे सम्बन्ध में कोई अन्तर नहीं आया था। 

बलदेवनी बड़े भिन्सारे द्वी उठकर एकतारा छेड़ते कुछ पहले के सन््तों के 
श्रोर कुछ अपने मजन गाने लगते थे। वे अपने सारे परिवार को एक 
सन्त-परिवार बनाना और अपने बच्चों पर बचपन से हो आध्यात्मिक 
संस्कार डालना चाहते थे | बड़ा लड़का विद्यासागर, दोनों छोटे लड़के श्रोर 
सावित्री ओर विद्यावती दोनों लड़कियाँ साढ़े ३-४ बजे रात ही उठाकर 
जबरदस्ती मजन-मंडली में बैठा दिए जाते | चोबेजी का एकतारा किन 
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किन् करने लगता । वे स्वर ओर वाद्यनसगीत से बिल्कुल कोरे थे, लेकिन 
उन्हें विश्वास था, भगवान को रिभ्काने के लिए. उनकी आवश्यकता 
नही | लेकिन यही तो समय था, जबकि छोटे-छोटे बालक-बालिकाश्रों 
को बात तो अ्रलग, सयानों को भी बड़ी मीठो नींद आया करती है | 
मैं भविष्यवाणी किया करता था : अपने बच्चों को ईश्वर-विमुख बनाने 
के लिए बलदेवजी का तरीका सबसे अच्छा है। सचमुच ही उस मजन 
के साथ भगवान भी बच्चों को कुनन-से कड़वे लगते थे । 

पुराने ओर नए कांग्रेसियों में बलदेव चोबे अ्पवाद थे | वे काजल 
की कोठरी में रहकर भी हमेशा निलेंप रहे । जब वे आजमगढ़ जिला- 
बोर्ड के जन-निर्वाचित अध्यक्ष हो गए, तब मी उनकी शिकायत अगर 
सुनी जाती थी, तो यह्दी कि यदि उनको खुश करना हो, तो अपने अद्ूतोद्धार 
प्रेम को अधिक से अधिक दिखलाया जाय | उन्होंने स्त्रयं अपनी पढ़ाई 
असहयोग के जपाने में छोड़ दी थी। अ्रेंगरेजी ढंग के स्कूलों ओर 

कालेजों म॑ उनकी बिल्कूल आस्था नहीं थी | वे अपने इस विचार को 
भगवद्भक्त बनाने के प्रयत्न की तरह बच्चों पर भी लादना चाहते थे । 

लेकिन उनके घर में बहन महादेवी थीं। वे इस बिषय म॑ बच्चों के 

उत्साह को बदाने के लिए तैयार नहीं थीं, बल्कि खुद अध्यापिका बनकर 
जो कमातीं, उससे उनको सम्दाले आगे बढती रहीं । बड़ा लड़का 
विद्यासागर बचपन से ही बहुत दु्बल और अस्वस्थ था। लड़कपन में 
भी आँखों के बिल्कुल पास ले जाकर वह पुस्तक को पढ़ सकता था, 
लेकिन पदने में बुरा नहीं था। चोबेजी का प्रयोग या ऋक का शिकार 
पूरी तौर से विद्यासागर ही बन सके । साहित्य-सम्मेलन की परीक्षाओं 
में कोई छूत नहीं थी, इसलिए 'साहित्यरत्नाँ हो गए ओर फिर अपने 
भाग्य और परिश्रम पर छोड़ दिए गए.। मभला लड़का बड़ा दोनहार 
था, लेकिन वह अ्रसमय ही चल बसा | नमकन्सत्याग्रह चल रहा था । 

चोबेजी जेल में थे। उनकी अ्नुपस्थिति से फायदा उठाकर बड़ी 
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लड़की ने मिडिल का फार्म भर दिया था। परीक्षा की तिथियां 
नजदीक आ रही थीं ओर साथ ही चोबेजी के जेल से छूकर श्राने 
की तारीख भी इसी समय पड़ने वाली थी। घर में मनाया जा रहा 
या कि चोबेजी कुछ दिन ओर जेल से बाहर न आवे, जिसमें 
सावित्री परीक्षा में बेठ सके। शायद वे पहले हो आ गए. ओर 
सावित्रों सरकारी परीक्षा में बेठ नहीं सकी । लेकिन "साहित्यरत्नँ 
बनने का रास्ता उसके लिए साफ था। बहन महादेवी भाई से 

लड़कर भी उसे आगे बटाने के लिए सब तरह से तेयार थीं। वह 
साहित्यरत्न भी हुई, एम० ए० भी हुईं। वूसरी लड़की विद्या ने भी 
पिता के हठ के होते एम० ए० को शिक्षा समाप्त की। छोटे लड़के ने 
भी इसी तरह कब्नीर के कमाल की तरह अपनी शिक्षा को पूरा किया । 

चोबेजी का शिक्षासम्बन्धी प्रयोग अपने घर में असफल ही रहा । 

छुआछूत के खिलाक जेहाद 
अछूतोद्धार का काम मेरठ, दिल्ली, प्रयाग श्रादि जगहों में करने के 

बाद चोबेजी ने अपने जिले में जाकर अन्न छुआहछ्ूत के विरुद्ध पाखंड- 
खंडनी मंडी गाड़ दी ओर गाँव में एक बिल्कुल स्वावलम्बी हरिजन- 
आश्रम खोल दिया। वहों कुछ तिंगहे जमीन मिल गई थी, जिसमें 
शिखा-सूत्र-हीन चोबेजी स्वयं इल-कुदाल चलाते ओर उनके वियद्यार्थी 
भी । प्राचीन गुरुकुलों के विद्यार्थियों की तरह विद्यार्थी उनका अनुगमन 

करते । अपने पहनने के लिए, आश्रम में ही कपास, सूत ओर कपड़ा 
तैयार किए. जाते । खदर पहनना अनिवाय था। रोटी-चोका-बासन ही 
नहीं, मकानों की दीवारों को खड़ा करने में भी आचार्य श्रोर अन््ते-- 
वासियों ने अ्रपना परिश्रम लगाया था। आश्रम में बकरियों पाली गई 

थीं। कुछ समय बाद वे चोबेजी के लिए बड़ी समत्या हो गई । मुक्त से 
कह रहे थे ; बकरियों के जो बच्चे पेदा होते हैं, उनमें मादा को तो 
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हम बदने दे सकते हैं, लेकिन बकरों का क्या करें | मालूम होता हे, 
अहिंसक चोबे बाबा से लोग निर्भीक हो गए थे, वे आँख बचाकर 
बकरों को चट कर जाते | श्आश्रम की बकरियों या बकरों को बेचने का 
मतलब था, वे किसी-न-किसी तरह कसाई के यहाँ पहुँच जाते ओर 
उनकी हत्या में चोबें बाबा अपने को भी जिम्मेदार समझते ! 

चोबेजी अ्रव्यावद्वारिक थे, इसमें सन्देह नहों | लेकिन उनका हृदय 
बहुत उदार था। वसुधैव कुठम्ब्कम' की उक्ति को अपने जीवन में 
चरिताथ करने का जितना प्रयत्न उन्होंने किया, उतना बिरलों ने ही 
किया होगा | द्वितीय विश्व युद्ध से कई सालों पहले ही मैंने एक दिन 

उन्हें गेदआा वस्त्र पहने देखा । मालूम हुआ कि अब बलदेव चोबे 
स्वाप्ती सत्यानन्द सरस्वती हो गए हैं | संन्यासी का जीवन तो वे वर्षो 
पहले से बिताते श्राएं थे, चुथिया ओर जनेऊ को युगों पहले विसर्जित 
कर चुके ये ओर छुग्राछृत के भूत से तो वे अपने विद्यार्थी-जीवन से ही 
मुक्त हो गए, थे । उनको इतनी हिम्मत थी कि अपनी जाति-बिरादरो को 

रूढियों श्रौर खान-पान की मर्यादाओं को अपने जिले से दूर रह कर हो 
नहीं, बल्कि अपने गाँव में भी तोड़ डालें। यद्दि उनके बच्चों में कोई 
उनके साथ कभी रहता भी था, ओर यह सेवा विद्यासागर चोबे को 
प्रात्त थी, तो उनके आश्रम के काम में सहायता देने के लिए ही । 

लोक-सेवकसपिति का सदस्य रहते उन्हें वमिति की ओर से कुछु रुपए 
मिलते थे, जो उनके ओर परिवार के सीघे-सादे जीवन के लिए पर्याप्त 
थे और साथ ही अवलम्प भी | लेकिन एक बार उन पर भक सवार 
हुईं, तो उससे इस्तीफा दे दिया। श्री पुरुषोत्तमदास टंडन से उनका 
सम्पर्क बहुत पहले से था, दोनों का मधुर सम्बन्ध बराबर वेसे 
हो बना रहा | 

अंगरेनी-श|सन के उठ जाने के बाद स्वामी सत्यानन्द को तझ्णाई 
का एक स्वप्त पूरा हो गया, जन्र देश स्वतंत्र हो गया था। देश को 
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आय्िक, सामाजिक, सांस्कृतिक अवस्था को बेहतर बनाने के लिए 
स्वामी जी गांधीवाद को ही सर्वश्रेंड मानते थे। वे आजमगढ़-शहर नहीं, 
बल्कि जिले के ओर कस्बेसे दूर अपने आश्रम में रहकर सेवा करते थे, 
लेकिन इस अजातशत्रु को छोड़ने के लिए. कोई तैयार नहीं था। जब्न 
बालिग-मताधिकार से जिला-बोर्ड के अध्यक्ष के चुनाव का समय आया, 

तो काँग्रेंसने उन्हें खड़ा किया, श्रोर वे बोर्ड के अ्रध्यक्ष चुन लिए गए । 
हाल में जब विधान-परिषदों का सावजनिक चुनाव हुआ, तो उन्हें 
प्रान्तीय विधानसभा के लिए कॉम्रेस की ओर से खड़ा किया गया । 
पूर्वी उत्तर प्रदेश के जिले आज वर्षो से भारी आर्थिक संकट में हैं । 
कई सालों तक पर्याप्त वर्षा नहीं हुई, इसलिए. आजमगढ़ जैसे कितने ही 
जिलों के फ्िसानों को फसल मारी गई ओर पिछले साल (१६४२३ में) 
अति वृष्टि ने नदियों म॑ं एक नहों, अनेक बार बाद लाकर सेकड़ों 
गाँवों का सत्यानाश किया | ऐसे आर्थिक संकटवाले जिले में कॉंग्रेस से 
लोगों का निराश होना स्वाभाविक है | लेकिन कॉमग्रेस के सोभाग्य से 
प्रतिद्वन्द्धियों में एकता नहीं थो। वेयक्तिक महत्वाकांज्ा रखने वाले 
स्वतंत्र उम्मीदवारों को तो बात नहीं की जा सकती लेकिन समाजबादी, 

कम्युनिस्ट ओर दूसरे वामपत्ती भी एक होकर काँग्रेस से मुकाबला करने 
के लिए तैयार नहीं थे। इस प्रह्नमार विरोधो वोट बट गए ओर 
कांग्रेस को पूर्वी उत्तरप्रदेश में हर जिले में पराजय का मुख देखने की 
जगद्द विजय प्राप्त करने का अवसर प्राप्त हुआ | स्वामी सत्यानन्द का 
चुनाव-क्षेत्र तो इस विषय में सारे भारत में अद्वितोय रहा | वे चुनाव में 
जीते, लेकिन उनकी जमानत जब्त हो गई-अ्रर्थात् पेटियों में पड़े बोटों में 
से जितना प्रतिशत बोठ जमानत न जब्त होने के लिए पाना आवश्यक 
था, वह उन्हें न मिला | यह स्वरामों सत्यानन्द को जमानत को जब्ती 

नहीं, बलिक कांग्रेस की थो | 
स्वामी सत्यानन्द या आजमगढ़ के बलदेव चोबे ने होश संभालने 
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के साथ पहले साहस, स्वावलम्बन का परिचय दिया आत्मत्याग ओर 
ग्रादशवाद का महान् नमूना अपने जीवन से पेश किया । उनके मित्र 
और सहकारी केवल अपने जिले ओर अपने प्रदेश में हो नहीं, बल्कि 
भारत के बहुत से भागो'में मिलेंगे, जिनकी संख्या काल ने अब बहुत कम 
कर दी है । लेकिन उनकी सेवाएँ भुलाई नहीं जा सकतीं। मुझे तो 

उनका लाहोर वाला चेहरा ही ज्यादा याद आता है, जबकि शअ्रभी 
गांधीजी का असहयोग शुरू नहीं हुआ था । अनेक बार मेरी विरोधी बातों 
को सुनकर श्रोठों पर नहीं, उनकी श्रॉँखों मे जो हँसी खेलने लगती थो, 
वह अ्रत्र भी मेरे सामने सजीव दिखलाई पड़ती है । बलदेव चोबे मुझ 
से चार वष छोटे थे, ओर शरीर से मोटे-तगड़े न होने पर भी उनका 
स्वास्थ्य खराब नहीं था । इसलिए, मुके आश्चय हुआ, जब दिल्ली के 
एक अँगरेजी देनिक में उनके क्षेत्र से पुनर्निवांचन को सूचना पढ़ते हुए 
मालूम हुआ कि अब स्वामी सत्यानन्द सरस्वती या चोब्रे बाबा इस 
दुनिया में नहीं रहे । हम दोनों के मित्र तथा चोबेजी के सहपाठी भदन्त 
आनन्द कोसल्यायन से यह भी पता लगा कि वे बीमार होकर लखनऊ 
के अस्पताल में पड़े थे । चोबेजी की तरह ही सबको एक दिन मह्दाप्रयाण 
करना है, लेकिन 'बिछुरत एक प्राण इरि लेहीं! की उक्ति तो उनके 
लिए ही है । 

स्वामी सत्यानन्द का जन्म आजमगद जिल्ले के कमलसागर गॉक 

( पोस्ट रामपुर ) में अगहन शुक्ल पंचमी संवत् १६५४४ ( सन् १८६७ ) 
को हुआ था और निधन आषाद पूर्णिमा रविवार ( २६ जुलाई, 
१६५३ ) को। पिता ललल्लु चोबे औ्रोर माता तपस्यादेवी ने ऐसे 
तपस्वी श्रोर यशस्वी पुत्र को जन्म देकर अपने जीवन को सफल किया । 
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“७ सितम्बर को अलेक्सेई पेत्रोविच भो नहीं रहे,” यह ख्याल 
मेरे दिल में आया, जन्न कि उस दिन दिल्ली रेडियो ने भारत-तत्व के 
पहान् विद्वान बरब्रिकोफ के निधन की खबर दी। अ्लेक्सेई पेत्रोविच 
बरबन्रिकोफ रूत के उन यशस्व्री विद्वानों को परम्परा में से थे, जिन्होंने 

संस्कृत ओर भारतोय संस्कृति के अध्ययन में अपना सारा जीवन 
लगा दिया । अश्रठारहवीं सदी के अन्त में गेरासिमर लेवेदोफ ने कलकत्ता 
में अंग्रेजी के साथ बंगला नाटकों का भी सर्वप्रथम रंगमंच पर 
अभिनय किया, उसी समय मालूम हो गया, कि चाहे ओर तरह 
से रूस का सम्बन्ध भारत से न हो, लेकिन भारतीय जीबन के 
परिचय कराने में रूतियों का द्वाथ भी होने वाला है। १७८४५ 
ई० से सोलह वर्ष तक कलकत्ता में रह कर लेवेदोफ १८०१ ई० में लंदन 

ओर फिर रूस को राजधानी परतरबुर्ग चला गया, जहाँ उसने १८०५ 
ई० में सबसे पहले नागरी टाइप ढाले, श्रोर संस्कृत पढने के लिए 
रूसी में पुस्तक लिखी । उसके बाद तो राबत॑ लें ( १८०८-३६ ई० ), 
पेत्रोफ ( मृत्यु १८७६ ई० ), कोसोविय ( श्यछर ई० ), शिफनर 

( १८१७-७६ ई० ), बोथलिंक ( १८१५४-१६०४ ई० ), मिनयेफ 
( १८४०-६० ई० ), श्ोलदेनबु्ग ( १८६३-१६३४ ई० ) श्चेवत्स्की 
( १८६६-१६४१ ई५ ) आर बरब्रिकोफ ( १८६०-१६५२ ६० ) जैसे 
एक से एक संस्कृत और भारतोय तत्व के प्रकाण्ड' विद्वान रूस ने पैदा 
किए. । राजनीतिक सम्बन्ध न होने पर भी सांस्कृतिक क्षेत्र में भारत के 
अतीत ओर वतंभान का परिचय कराने में कितना गम्भीर काम रूसियों 

ही । 
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ने किया है, वह विद्वानों से छिपा नहीं है। आज भी श्राधी शताब्दी 

पहले प्रकाशित किए गए, “सन्त-पीतःबुग लेक्सिकन” (संस्कृत महाकोश) 
के टक्कर का कोई संस्कृत कोश नहीं तन सका, यद्यप्रि उसकी बड़ी 

आवश्यकता है | 

बरन्नरिकोफ को भारत के लाग उतना नहीं ज्ञानते, जितना कि 
जानना चाहिए, इसका कारण यही है कि उनके दो सो के करीत्र लेख, 
निबन्ध तथा पुस्तकें सभी रूसी भाषा में लिखी गई और प्रकाशित 
हुई | हिन्दी भाषोी यह जानते ही हैं, कि लल्लूल्ञालजी के प्रेमसागर' 
ओर तुलसी के 'रामचरितमानस' का उन्होंने रूसी में बहुत ही सुन्दर 
अनुवाद किया है। तुलसीकृत रामायण के अनुवाद करने मं केवल 

अपनी विद्वत्ता का ही नहीं, बल्कि श्रद्धा का भो उन्होंने खूब परिचय 
दिया । यद्यपि उसका यह अथ नहीं, कि वह रामभक्त बन गए । उन्होंने 
तलसी के अ्रमर काव्य को पद्मत्रद्ध करते हुए यह भी कोशिश को, कि 
चोपाई, दोहा ओर दूसरे पद्म उतने ही अक्षरों वाले रूसो छुन्दों में 
अनुवादित किए जाएँ । केवल अनुवाद को दृष्टि से ही वह बहुत शुद्ध 
ग्रनुवाद नहीं है, बल्कि वह इतना सुन्दर अनुवाद हुआ है, कि कई 
हजारों का प्रथम संक्करण कुछ हो महोनों में खत्म हो गया । जिस वक्त 
पुस्तक प्रेस में थो और उसके लिए, चित्रों का चुनाव हो रह्दा था, उस 
समय इन पक्तियों का लेखक भी लेनिनग्राद में था, ओर अ्रनेक बार 
चित्रों ओर दूसरी बातों के सम्बन्ध में हमारी बातें होती थीं। बरब्निकोफ 
चाहते थे, कि अनुवाद में चित्र तुलसी के समय के वातावरण के साथ 
दिए. जाएँ। अभी उस समय भारत के साथ रूस का राजनंतिक सम्बन्ध 
स्थापित नहीं हुआ था, इस कारण हमारे यहाँ से उनको उतनी 
सहायता भी नहीं मिल सकती थी | जब एक दो रामायण को पुरानी 
सचित्र प्रतियों के बारे में मालूम हुआ, तो बरत्निकोफ ने बहुत 
कोशिश की, कि रूसी श्रनुवाद में वहो चित्र दिये नाएँ। काशी नागरी 
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प्रचारिणी सभा ने इसके बारे मे उनकी सहायता को थी, जिसके लिए 

बह बहुत कृतश्ञ थे । 

अनुवाद को रूस की सर्वोच्च विद्वत् परिषद् ( अ्रकरमी नाउक ) ने 
प्रकाशित किया । बरन्निकोफ ने शिक्षित ओर अशिक्षित भारत के सबसे 
विशाल जनसमूह में इतने प्रिय काव्य को रूसी साधारण जनता तक 
पहुँचाने के लिए लेख लिखे ओर रेडियो पर भाषण दिए.। रेडियो भाषण 
के समय उन्होंने मूल और अपने अनुवाद की बानगी श्रोताश्रों को देनी 
चाही, उस समय इन पंक्तियों के लेखक को तुलसी की चोपाइयों को 
पूर्वी यू० पी० के साधारण रामायण पाठकों के सुर में पढना पड़ा । 
जिस तरह तुलसी के ललित काव्य से हम हिन्दी भाषी विशाल जनता 

के सांस्कृतिक मनोभाव को समभते हैं, उसी तरह बरन्रिकोफ के अनुवाद 
से हमारे मनोभावों की तह तक पहुँचने में रूसियों को मदद मिलेगी, 
इसमें संदेह नहीं । 

अकदमिक बरतन्रिकोफ का जीवन भारत की आधुनिक भाषाओं 
के अनुशीलन ओर अध्यापन में बीता, लेकिन उसका यह अथ नहीं, 
कि वह संस्कृत तथा ओर भारत की प्राचीन भाषाश्रों ओर विचारों 
से अल्प-परिन्तित थे । आधुनिक भाषाएँ अ्रभी यूरोपीय विद्वानों में 
उतनी सम्माजनत नहीं थीं। रूसी विद्वानों की पुरानी पीढी भी उनकी 
कदर नहीं करती थी, लेकिन सोवियत क्रांति के बाद जनभाषा की कदर 
बढ़ी ओर जिन रूसी विद्वानों का इधर ध्यान गया, उनमें बरबन्निकोफ 
सबसे पहले पुरुष थे । 

बरन्निकोफ को रूसी प्रथा के अनुसार अ्रलेक्सेई पेत्रोविच ( पेतस्पुत्र 

अलेक्सेई ) के नाम से संबोधित किया जाता था। मरते वक्त उनको 
उमर ६२ वर्ष की नहीं हो पाई थी । वह २१ माचे १८६० ई० को 
उक्रदन के पोलतावा जिले में दूनियेपर नदी से छः मील हृट कर 
जालोत्नित्सा कस्बे में एक गरीब बढुई के घर में पेदा हुए थे। उनके 
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पिता १६४७ ई० में ८८ साल की उमर में भी श्रपने खानदानो काम से 

विश्राम लेना नहीं चाहते थे । इतने स्वस्थ हृष्ट-पुष्ट पिता की सनन््तान 
होने पर भी बरन्निकोफ को उतना स्वस्थ शरीर नहीं मिला था, जितना 
कि स्वस्थ प्स्तिष्क । आखिरी जीवन में वह मधुमेह ओर हृदय रोग 
से पीड़ित रहते थे । १६४६ ई० में जब दिल्ली में एशियाई-सम्मेलन हो 
रहा था, उस समय रूस के विद्वानों के प्रतिनिधि बन कर बरकन्निकोफ 
आना चाहते थे, किन्तु डाक्टरों ने उसके लिये श्रनुमति नहीं दी, जिसका 
उन्हें बहुत अफसोस होना स्वाभाविक ही था। आखिर, उन्होंने अपना 
सारा जीवन भारत ओर भारतीयों के श्रध्ययन में लगाया था, ओर 

भारत-भूमि का वह दशन भी न कर पाए, यद्द कितने खेद की बात थी । 
बरन्निकोफ बड़े मेधावी लड़के थे, यद्याप उनका परिवार बिल्कुल 

अपट नहीं था। लेकिन परिवार को साक्षरता के प्रकाश में वह अपने 

लिए किसी बड़े लक्ष्य को नहीं हंढ़ सकते थे | शअ्रध्ययन जारी रखते 
उन्हें श्रपने पथ और लक्ष्य की खोज करनी पड़ी | 

सात वर्ष की आयु में यह बढई पुत्र जोलोत्नित्सा के स्कूल में पढने 
के लिये गया ओर माँ-चाप किसी तरह कमा कर दस वर्ष तक लड़के को 
पढ़ाते रहे | अ्रलेक्सेई आगे बढ़ना चाहता था, लेकिन उसके पास न वैसे 
साधन थे, न सम्बन्ध ही । अ्रभी जेम्नासियम ( मैट्रिक ) परीक्षा भी 

उसने नहीं पास कर पाई थी, जिसके बाद कि वह आगे बढ़ने का अधि- 
कारी होता | लेकिन श्रलेक्सेई को विद्या का इतना प्रेम था, आगे बढ़ने 
का इतना उत्साह था कि चारों ओर से बाधाएँ उपस्थित होने पर भी 

उसने हिम्मत नहों हारी। रूसी उसकी मातृभाषा थी, ओर २०वीं 
शताब्दी के आरम्म में मी रूसी साहित्य बहुत विशाल था, इसलिए 
उसने विद्वानों की पुस्तकों को श्रपना गुरु बनाया। जेम्नासियम की 
परीक्षा में फ्रेंच, जमन जेसी आधुनिक तथा लातिन और ग्रीक जैसी 
प्राचीन--चार भाषाश्रों को भी पटना था | अलेक्सेइ की रुचि गणित 
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और भाषा दोनों के अ्रध्ययन में बहुत थी। इस प्रकार अपने परिश्रम 
से १६१० ई० में अलेक्मेइ ने जेम्नासियम की परीक्षा पास करके विश्व- 

विद्यालय के दरवाजे के भीतर दाखिल होने का प्रमाण पत्र पा लिया | 

अभी भी उच्च-शिक्षा का दरवाजा खुल गया, ऐसा नहीं कहा जा 
सकता, क्योंकि उस समय शिक्षा इतनी खर्चीली रक््खी गई थी कि 
केवल धनी ओर सामन्तों के पुत्र ही आगे पट सकते थे | यदि जोलोत्- 
नित्सा में न होकर मास्को या लेनिनग्राद में अलेक्सेई का जन्म हुआ 
होता, तो बाप के बसूले के बल पर आधे पेट खाकर भी आगे बढ़ने की 
कोशिश वह कर सकता था । अलेक्सेई ने कठिनाइयों की कोई परवाह न 
कर सत्त बॉघ एक दिन रूसी संस्कृति की सवप्राचोन राजधानी कियेफ को 

ओर प्रयाण कर दिया । यूनिवर्सिटी में दाखिल होने से पहले पेट के 

सवाल को हल करना जरूरी था । कई दिनों तक कियेफ की गलियों की 

खाक छानते अलेक्सेई को एक धनिकपुत्र को पढ़ाने का काम मिल 

गया | अरब उसने विश्वविद्यालय मे अपना नाम लिखा लिया, ओर 
भाषाओं का अध्ययन अपना मुख्य विषय बनाया । पहले की पढ़ी हुई 
भाषाओं के श्रतिरिक्त अलेक्सेई ने अब स्लावानिक ( प्राचीन रूसी ), 

लिथुवानी, प्राचीन जर्मन, प्राचीन फ्रेंच, इतालियन, पहलवी, जन्द ओर 

संस्कृत को अपना पाठ्य विषय बनाया | शौकीनी गरीब के बेटे में वैमे 

होती ही क्यों; लेकिन अलेक्सेई तो और भी बहुत सीघे-सादे स्वभाव का 

नवयुवक था | हो सकता है, तरुणाई के संघर्षों ने ही उसे इतना विनत 

बना दिया हो। रूसी विद्वानों के मनोरथ की सब से ऊँची उड़ान वाले 
श्रकदमिक पद पर पहुँचने पर भी बरन्निकोफ बहुत चुप्पेसे मालूम होते 
थे | बिना बात आरम्म किये शायद दिनों महीनों उनके मुँह से आपको 

एक शब्द भी सुनने को नहीं मिलता । उस समय के रूस में कुलीन ओर 

श्रकुलीन, धनी और गरीब वर्ग के भीतर इतनी द्वी बड़ी खाईं थी, जिसको 
पाटना एक साधनहीन तरुण के लिए, कैसे सम्भव हो सकता था ! 
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गरीबों के साथ यूनिवर्तिटी के प्रतिभाशाली विद्यार्थी अलेक्सेइ को 
बहुत आत्मीयता मालूम होती थी | उन्हें संस्कृत ओर भारतीय भाषा 
का अधिक ज्ञान प्राप्त होने के बाद मालुम हुआ, कि सिगान (रोमनी, 

जिप्सी) लोग किसी सम्रय भारत हो से झ्राये थे आर अब भी जो (रोमनी) 
भाषा वह बोलते हैं, वह भारतीय भाषा है । इस पर उन्हें हमारे यहाँ 
के हबूढ़ों ( डोम खानाबदोशों ) के यूरोप मे भटक गये भाई-बन्दो में 
जाकर उनकी भाषा साखने का शोक पेदा हुआ । अलेक्सेई दिनों नहीं, 
महीनों सिगानों के तम्बुओं म॑ रद्दे ओर उनसे उनकी भाषा का अध्ययन 
करते रद्दे । उन्हें सिंगानों को भाषा के ही सीखने का बड़ा शौक नहीं 
था, बल्कि उनके स्वच्छुन्द घुमन्तू जीवन में भी बहुत आकषण मालूम 
होता था । वह यद्यपि सिगानों जेसे काले बालो वाले नहीं थे, न उनका 

रंग ही उनसे मिलता था, लेकिन उनकी सिरकियों म जाकर वह सिगान 
बन कर उन्हीं के साथ खाते, पान करते ओर न।चते-गाते | वह्द इतनी 
अच्छी रोमनी बोलते थे, कि श्रपरिचित सिगान कह उठते-- तुम तो 
रामे (डोम) हो !” 

लेकिन सिगानों के साथ इतना घनिष्ठ सम्पक प्राप्त करने का यह 
मतलब नहीं था, कि अलेक्सेह ने अपने अध्ययन की उपेक्षा की | 
चार साल को पढ़ाई के बाद १६१४ में उन्होंने बहुत श्रच्छे नम्बरों में 
विश्वविद्यालय की परीक्षा पास की | 'घ्लाव, लिथुवानी ओर जम॑न- 
भाषाओं में घातु-रूप ” पर उन्हांने तीन सो प्रृष्ठ का एक नित्ंध लिखा, 
जिसके लिये उन्हें स्वणं-५दक प्रात हुआ | “मगिस्तर' की उपाधि के 
साथ जो सबसे बड़ी चोज मिली, वह थी आगे की पढ़ाई के लिये 
छात्रवृत्ति । चोबीस वर्ष को उमर में पहुँच कर शनि की दशा अब हट 
गई और वह राजधानी सेन्त-पीतरबुग के प्रसिद्ध विश्वविद्यालय में जा 
कर पदने के लिये स्वतन्त्र थे । 

सेन्त-पीतरबुर्ग उठ समय रूस की राजधानी होने से देश का सबसे 
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बड़ा विद्या-केन्र था | वहाँ के विश्वविद्यालय में ओोल्देनबरुग, श्चेबरात्स्की 
ओर ज़ाल्मान जैसे विश्वविख्यात विद्वान् अध्यापन करते थे। बरबन्रिकोफ 
को उनके चरणों में बेठकर विद्या प्राप्त करने का सोभाग्य प्रास हुआ । 
यद्यपि उन्हें पर्यात्त छात्रवृत्ति मिलती थी, लेकिन वह इतनी नहीं थी, कि 
अलेक्सेई मनमानी पुस्तकें खरीद सकते । अकदमिक बरन्निकोफ के घर 
में जाने पर जो सबसे ज्यादा आकृष्ट करने वाली चीज थी, वह उनका 
विशाल पुस्तकालय था। एक विशाल कमरा चारों ओर खड़ी किताबों 
से भरी श्रालमारियों से पूण! था । पुस्तकों के खरीदने के लोभ से मजबूर 
होकर उन्होंने एक जेम्नासियम ( हाई स्कूल ) में पढ़ाने का काम स्वोकार 
कर लिया | प्रथम महायुद्ध शुरू हो गया था, जिसका प्रवाह हर एक 

नागरिक के जीवन के ऊपर पड़ना जरूरी था, लेकिन बरत्निकोफ की 
पढ़ाई छूटी नहीं, ओर अस्पेरांत ( एम० ए.० ) की परीक्षा पास करते- 
करते १६१७ ई० की मह्वाक्राति आ गई । बरतन्निकोफ की अब तक की 
देखी दुनिया आँखों के सामने उलट गई, उत्पीड़ित और दलित जन श्रब 
आगे आरा गए | किंतु गरीब बढई के पुत्र बरन्निकोफ के लिए यह दुनिया 

वैसी ही मालूम हुईं, जेसा मछली का पानी । परीक्षा बड़े सम्मान के 
साथ उन्होने पास की थी, ओर उनके अध्यापक अपने मेधावी छात्र का 
लोहा मानने लगे थे । 

परीक्षा समाप्त करते द्वी उन्हें समारा ( आधुनिक व क्विबिशियेफ ) 

विश्वविद्यालय में भाषा तत्व का प्रोफेसर नियुक्त किया गया, जहाँ चार 
साल तक वह योग्यता के साथ अध्यापन ओर अनुशीलन करते रहे | 

१६२१ ई० में उन्हें लेनिनग्राद ( सेन्त-पीतरबुग ) विश्वविद्यालय में 
बुला लिया गया, ओर तन्न से लेनिनग्राद ही उनका घर बन गया । 
द्वितीय महायुद्ध के वक्त कुछु समय तक उन्हें बाहर रहना पड़ा, नहीं तो 

मृत्यु के समय तक वह लेनिनग्राद ही में रहे। उनको प्राचीन ओर 
नवीन भाषाओं का कितना विशाल ज्ञान था, यह हम बतला चुके 
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हैं। उन्होंने हिंदी-उदूं के व्याकरण तथा कोष लिखे हैं। वह एक 
बृहत् हिंदी-रूसी कोष में लगे हुये थे। मालूम नहीं वह अभी छुपा 
या नहीं | क्रांति के बाद युनिवर्सिटियों ने डिग्रियाँ देना बंद कर दिया, 
जिसका फिर से आरम्भ १६३४ में हुआ । इसी साल बरघत्रिकोफ को 
भाषाविज्ञान-आचार्य ( डॉक्टर आ्राफ फिलालोजी ) की उपाधि मिली । 

सोवियत ( और पुराने ) समय में भी रूस में किसी भी विषय 
के सर्वोच्च विद्वान का सबसे बड़ा सम्मान हे--अकदमी का सदस्य चुना 
जाना । १६३६ में यह सर्वोच्च सम्मान बरन्निकोफ को मिला, ओर 
तब से उन्हें अकदमिक बरन्निकोफ कहा जाने लगा। यह स्मरण 
रखना चाहिए, कि रूस में साइन्स, साहित्य आदि सभी विषयों के 

चोटी के विद्वानों में से डेट सो से अ्रधिक व्यक्ति नहीं हैं, जिनको यह 
सम्मान प्राप्त है । 

बरन्निकोफ का परिवार बड़ा ही सुसंस्कृत ओर सुशिक्षित था । 
पत्नी युनिवर्सिटी में जम॑न भाषा की प्रोफेसर थीं, ज्येष्ठ पुत्र मातृभूमि के 
लिए द्वितीय मह्ययुद्ध में वोर गति को प्राप्त हुआ, दूसरा पुत्र सेना में 
अफसर है ओर एकलोती पुत्री भी उच्च शिक्षा-प्राप्त है। भारत सदा बड़े 
सम्मान से इस विद्वान का स्मरण करता रहेगा | 



नेपाली महाहझूवि देवकोटा 

जनवरी १६५४३ म॑ में पॉचवीं बार नेपाल गया । उस दिन नेपाली 
कवियों ओर साहित्यकारों की भोष्ठी में एक सद्दृदय कवि ने जब मेरा 
स्वागत करते हुए. 'विदेशी अतिथि का शब्द प्रयुक्त किया, तो मेरे 
छदय भें एकाएक सुईन््सी चुभ गई। नेपाल स्वतन्त्र देश है, उसकी 
स्वृतन्त्र राष्ट्रीय एकाई है, इसलिये राजनीतिक तोर से उसे मैं भारत 
के अन्तगत मारत का एक प्रदेश नहीं मानता । किन्तु ओर कितनो ही 
बातें हैँ, जिसके कारण में उसे विदेश नहीं मान सकता । उसी हिमाचल 
के वरपुत्र हमारे पन्त हैँ, जिसके दूसरे श्रेष्ठ पुत्र महाकवि लक्ष्मीप्रसाद 

देवकोटा हैं। यह केसे हो सकता है, कि पन्त को तो मैं हृम्तारा कहूँ, 

ओर देवकोटा को विदेशी। श्रत्रकी यात्रा मे देवकोटा की प्राप्ति मेरे 
लिये एक गया आवेष्कार था। नेपाली साहित्य का आदि कवि भानु- 

भक्त (८१४ ई* म॑ पैदा हुआ ओर १८६६ ई० में उसकी मृत्यु हुई । 
नेपाली कविता-साहित्य का आरम्म इस प्रकार १६वीं शताब्दी मध्य 

में हुआ | हिन्दी कविता को १६वीं सदी से २०वीं सदी के मध्य तक 
जिन अवस्थाओं से गुजरना पड़ा, नेपाली कविता को हमारी चार 
शताब्दियों की मंजिल एक शताब्दी में पूरी करनी पड़ी । परन्तु इस 
जल्दी के कारण उसत्ते अपरिपक्व नहीं समझना चाहिए | इसका एक 

सबूत महाकवि देवकोटा हैं, जिनमें हम अ्रपने हिन्दी के पन्त-प्रसाद- 
निराला को ही पूर्ण रूप से नहीं पाते, बल्कि उनमें एक ओर यदि हम 
प्रियप्रवास” के कवि इरिश्रोध! को विकसित रूप में देखते हैं, तो दूसरी 
ओर एक दूसरे भो महाकवि को पाते हैं, जो कि श्रभी हिन्दी में पेदा 
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नही हुआ--देवकोटा जनता की सरल ओर सुललित भाषा में मुना 
मदन , कुंजिनी के महान् गायक हैं । 

एक तरफ उनकी कविता में हम देखते हैं-- 
समय सुन्दर सान्ध्य सुबण को । 

मदनमन्दिरमा वन पणुकों ॥ 
जलनिनादरलिंदी ललितांशुका । 

तल भरिन् प्रथिवीतिर मेनका ॥ 

“-शाकुन्तल ३।२६ 
अथवा, 

यात्री आज बनू, अतीत युग का, सममू त त्यां भारत | 
ब्यूफाऊँ त सुषुप्रमाव अधिका, पर्दा लगाऊँ यता॥ 
यो कोलाइल बिर्सिऊं, मृतक को यो नाम को जीवन | 
पालनोस् सजनबृन्द, यो रसिकको मीठो छ बन्दावन || 

“शाकुन्तल | ६ 

जहाँ इस जगह हम उनको कविता को संस्कृत से लदी देखते हैं, 
वहाँ कवि के अपने प्रियकाव्य 'मुना-मदन” में ग्रामीण गीत-मभूयाउरे- 
में हम कितनी सरल, कोमल ओर सरस भाषा पाते हैं : 

प्रथिवीतिर न हेर मुना |! म पनि आउंछु, 
आंखामा आंधु लिएर चिनो म भेट्न श्आउंछु, 
प्रेम को हीरा छुटे को तल, म लिई शआआउंछु, 
कसरी खायो आगोले दिदी ! कमल को शरीर ! 
कसरी खायो निठुरी भई कमल को शरीर ? 

म कहाँ पाउँ ? तो भुनालाई छातिमा लगार्ऊज ? 

खरानी तिन््को मलाई दूयोन, छातिमा लगाऊँ ? 
हे मेरी आमा । हे मेरी मुना ! म यहाँ बर्दिन ! 
म यहाँ अब बस्दिन आमा ! म यहाँ बस्दिन ।? 
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“हे मेरा भाई ती तिम्री मुना मरेकी छोनन् ती, 
ज्योति को स्वरूप लिएर गइन् बगेंचा वसन््ती, 

स्वग का गाउँछन उनको मधुर जयन्ती !” 
“पर्दाले टाक्यो, पर्दा ले छोक््यो, है दिदी ! मलाई ! 
म रूनेछेन ! गएर भोलि मेटला तिन्लाई ! 
हे देवपदां चांडे ने उठा! धन्य छु तंलाई ! 

-- मुना मदन 
वाल्मीकि करुण रस के महाकवि थे । 'रघुवंश” के श्रजविलाप को 

देख कर कालिदास को करुण रस का कवि माना जा सकता है, उसी तरह 
देवकोटा भी प्रधानतः करुण रस के महाकवि हैं। दूसरे प्राचीन सजा- 
तीय कवियों के वैयक्तिक जीवन के बारे में हम पता नहीं, इसलिये हम 
नहीं कह सकते, कि उनके अपने जीवन का उनकी कविता पर कितना 
प्रभाव पड़ा, लेकिन देवकोया का जीवन तो बाल्य काल से ही दुश्ख 
शोर संघर्ष का जीवन रहा | प्रोढ़ अवस्था मे एक के बाद एक तीन 
पुत्रों को खो चुके हैं, ऐसी हालत में यदि उनके बारे में कोई लिखता 
हे--'दुःख से विदीण हृदय रखते भी वह मुँह पर जब॑दस्ती हँसो की रेख। 
लाना चाहते हैं, तो कोई आश्चरय नहीं है । 

“गत अतीत जीवन के किसी दिन में भीषण दुःखान्त घटना होने 
के पश्चात् एक वेदना उनमें पेंदा हुईं, जो कि जितनी-जितनी उनकी 
उमर बढ़ती गईं, उतनी ही बढ़ती गई ।” उनको पहली बार ही देखते 
समय कोई भो आदमी आखसानो से समझ सकता है, कि वह किसी पुजी- 
भूत वेदना से मर्माइत हो छुटपठा रहे हैं | सिगरेट उनका चिर साथी 
हे, भावना चिर सहचरी ओर वेदना जीवन के वरदान जैसी उनके 
लिये हे |”? 

कवि का जन्म सन् १६०६ ई० ( दोपावलि सवत् १६६५ ) में 
काठमाण्ड्ठ के दिल्लीबाजार मुहल्ले में एक शिक्षित किन्तु गरीब ब्राह्मण- 
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'परिवार में हुआ था | अपने आरम्भिक जीवन के कष्टों के बारे में कवि 
ने स्वयं लिखा है ( लक्ष्मी-निबंध-संगप्रह पृष्ठ ६१-६४ ,-- 

“मैं जब आठ वष का था, तो मेरे बड़े भाई ह्वाल ही में इन्ट्रेंस 
पास होकर उस समय के ट्यूशनगिरी में महीने म॑ तीन सौ से ऊपर 
कमा रहे थे । मैं उनको दुनिया का आदश्श समभता था ! माता जी भी 
बराबर 'उसो तरह पढ़ना होगा, जैसे बाप-भाई” कह कर सस्नेह 
अंगुली से उनकी ओर दिखाती थी''' पैसा कमाना पड़ेगा, अंग्रेजी पढ़ना 
पड़ेगा, मास्टर होना पड़ेगा. माँ की इस शिक्षा को अक्षरश में अनुसरण 
करना चाहता था। में पढ़ता गया, बढ़ता गया | इन्ट्रेंस की मोहिनी 
द्वारा गोसाइ थान के पानी जैसा आहूत कठिन चदाइयाँ चढ़ने लगा | 
मैं खेलना नहीं चाहता था। मुझे पढ़ना पड़ेगा, पेसा कमाना पड़ेगा' 
की मोहिनी इधर-उधर देखने नहीं देती थी । घर के चितित माता-पिता 
की मुख-मुद्रा से शिशु आसानी से बात समझ जाता है और दरिद्र के 
घर के शिशु के हृदय में तो आर्थिक श्रभाव ही जीवन है. यह ( भाव ) 
आसानी से अंकित हो जाता है। मैं मास्टर होना चाहता था, पैसा 

कमाना, घर हराभरा बनाना, बड़े भाई की मदद करना, सन्नको दूध- 

भात पहुँचाना चाहता था। जल्दी पास करने की धुन में मैंने खेल 
छोड़ा । मुझे भात में स्वाद नहों मिलता था। मेरा दिमाग सदा गांजा 

पिये हुए की तरह बाबूराम मास्टर के भूगोल के पाठ में घूमा करता 
था। मैं अंग्रेजी किताब के पन्नों का स्वप्न देखता था, में किताब का 
तकिया बनाकर सोता था। मैं कभी-कभी चार ओर छुः बजे के बीच में 

भाई का खेल में साथ देता किन्तु अ्रधिकतर कोठरी में बेठ सिटकिनी लगा 

कर पी फटने से रात्रि के १२ बजे तक मेरी पढ़ाई चलती रहती | इस 

प्रकार मैने मैट्रिक पास होने के लिए पाँच साल बिताये। पढ़ाई 

मौ वर्ष की थी, किन्तु मैंने उसे पाँच वर्ष में खत्म किया और इन 

पांच वर्षों में मैंने भात का स्व्राद नहीं पाया। अपनी आकृति 
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दर्पण में मेंने कम देखी थी। किसी के साथ होड़ करके मैट्रिक. 
पास न होने तक मैने जूता न पहिनने का निश्चय कर लिया 

था। मैं दुनिया के साथ बोला ही नहीं, यह भी कहा जाता” स्ी 
समाज में में अधिक अ्रप्रिय था, क्योंकि में उनकी खरीद-बेच इत्यादि 
में एक कदम भी साथ नहीं देता था । मेरे ऊपर पास होने को धुन सवार 

थी। १६२६ ई० में पटना विश्वविद्यालय से मैट्रिक पास करने के बाद 
मेरी श्राग थोड़ी ठंडी हुईं, लेकिन दिल की ( आग ) बुी नहीं । में 
ग्रभी पटना चाहता था, और बी० ए० की मोहिनी घुके बुला रही थी ।” 

कवि के पिता तिलमाधव उपाध्याय पंडित ही नहीं बल्कि संस्कृत 

और नेपाली के कवि थे, ओर उन्होने कवि के तोर पर ही नेपाल के 
पॉच प्रधान मंत्रियों के दरबार देखे थे। दरबार की अनन्य सेवा करने 

पर भी दरिद्वता से उनका पन्ना नहीं छूट था। यह तो निश्चित है कि 
साहित्यकारिता ओर कवित्व देवकोटा को पैतृक दायभाग के तौर पर 
मिला था। उनकी माता अमररानलक्ष्मी ( मृत्यु १६३७ ई० ) भी 
कोई साधारण महिला नहीं थीं । 

घर की चिन्तनीय अवस्था में रहते मैट्रिक पास करने के बाद आगे 

पढने के लिए देवकोटा काठमाण्ड् के त्रिचन्द्र कालेज में दाखिल हुए । 
यह भी याद रखने को बात है, कि यद्यपि कवि को बचपन में तीर्थदैव 

नाम दिया गया था, किन्तु लक्ष्मी के महान त्योहार दीवाली के दिन पैदा 
होने के कारण वह लक्ष्मी प्रसाद कहलाने लगे, श्रोर अन्त में वही उनका 
अपना नाम हुश्रा; लेकिन लक्ष्मी का प्रसाद उन्हें कभी नहों मिला । 
सरस्वती के वरपुत्रों के लिये आज की दुनिया में वह सम्भव 
कैसे हो सकता था ? कालेज में उनके विषय अंग्रेजी, अ्रथशासत्र ओर 
गणित थे । मेधा ओ्रोर परिश्रम दोनों के सहयोग के कारण देवकोट को 
पाव्यविषय में कोई कठिनाई नहीं मालूम होती थी । अग्नेननी साहित्य में 

प्रविष्ट हो जाने के बाद उनके कवि-हृुदय ने श्रंग्रेजी के महान् कवियों की 
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ओर आकृष्ट होना शुरू किया । वड॒ सवर्थ की कविता ने उन्हें बहुत 
प्रभावित किया | पढ़ना पड़ेगा, पैसा कम्ताना पड़ेगा के संकल्प के साथ 
अपनी पढ़ाई करते हुए अश्रब कविता ने भी उनके समय में से हिस्सा बँटाना 
शुरू किया, ओर वह हफ्ते में कम-से-कम दो दिन घर में बैठे कबिता 
करते थे । अंग्रेजी का तो उन पर भूत सवार था, इसलिये नेपाली के साथ 

अंग्रेजी में भी कविता करना उनके लिये आवश्यक था। आज भी वह 
कभी-कभी अंग्रेजी में कविता करते हैं ॥ उनका एक पतद्ममय नाटक मैने 
भी सुना । उसका पारखी में अपने को नहीं मानता, तो भी यह कहना 
पड़ेगा, कि भाषा, भाव, छुन्द में अंग्रेजी पर भी देवकोटा का श्रताधारण 
अधिकार है | बी० ए० में पटते समय ओर पढ़ाई के साथ दिन में तेरह 
घण्टा उन्हें ट्यूशन करनी पड़ती थी, और कवि के शब्दों में कमाना 
पड़ेगा, अंग्रेजी पटना पढ़ेगा, मास्टर बनना पड़ेगा” का मीठा गाँजा पी 
साइकिल पर चढ़ में शहर में घूमता रहता था। में नेपाली नहीं बोलता 
था, न नेपाली बोलनेवाले के साथ बोलता था | मुझे ऐसा मालूम होता 
था, नेपाली में शब्द ह्वी नहीं हैं, भाव व्यक्त नहीं हां। सकता, मानो 
नेपाली विद्वान को भाषा ही नहीं है।“'में अग्रेजी में सोचता ओर 
अंग्रेजी में बोलता था ।” इस प्रकार घर के अभाव को दूर करने में 
सहायक बनते हुए कवि ने १६३० ईं० में बो० ए." पास किया । नेपाल 
में कोई कानूनी श्रदालत नहीं थी, इसलिये वकालत पास करने का कोई 
लाभ नहीं था, तो भी १६३२ ई० में देवकोठा ने पटना से वी० एल० 

पास किया और कुछ समय एम० ए० के लिए भी दिया, किन्तु कमाई 
छोड़ पटना में बेठकर पढ़ना नहीं हो सकता था, इसलिए, यह संकह्य 
छोड़ देना पड़ा । 

जन्मजात कवि भला बचपन में ही कविता के 'चीकने पात' प्रदर्शित 
किये बिना कैसे रह सकता था ? कवि देवकोठा दस वर्ष के थे, जब कि 
उनके मुंद् से निम्न पंक्तियाँ फूट निकलोॉ-- 
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'घनघोर दुःखसागर संसार जान भाई | 
न गरे घमंड कहिले मनू छ हामिलाई ॥ 

मानो इस शिशु कविता ने कबि को दिशा का संकेत दिया | दूःख- 

सागर उनके चारों तरफ उमड़ रहा था | :दुःखसागर का साक्षात्कार 
बुद्ध को भी हुआ था, लेकिन उन्होंने उसे हटाने का मार्ग भी खोज 
निकाला था ) कवि ने उससे निस्तार के लिए घमंड न करने ओर अन्त 
में मर जाने पर सन्तोष किया था | उनकी कविता के बारे में आज भी 
कहा जाता है - उनकी अधिकांश रचनाएँ दुःखान्त हैं | श्रथवा सुखान्त 
होने पर भी जिन स्थज्ञों में करुणा का प्राधान्य है, वह विशेष चमत्कार- 
पूर्ण दिखाई पड़ते हैं ।” दुःखसागर में पड़े लोगों के लिये स्वयं दुःख 
में पल्ले कबि के हृदय में अपार सवेदना है । जब गरीत्रों ओर उपेक्षितों 
का वर्णन लिखने के लिए. उनकी लेखनी चलती है, तो मानो वह अपने 
निजी क्षेत्र में दोड़ने लगती है । यह उनके चित्रित किये मुना-मदन, 
कंजिनी, गोरे आदि में स्पष्ट दिखाई पड़ती है। कविता ही नहीं, गद्य 
म॑ मेरी उनकी यह संवेदना प्रकट होती है-- 

“बहुत दिनों से मुझे पद्दाड़ी जीवन देखने की चाह थी। मैंने 
गोसाई थान की यात्रा में पहाड़ों को देखा, किन्तु पहाड़ी जीवन को 

नहीं देखा । मार्ग में जो देखा, वह दूृदय पर प्रतित्रिम्बित नहीं हुआ | 
एक-दो कोंपड़ा, एक-दो बाजार और वन-पहाड़ मार्ग के सिवा कुछ 
देखा नहीं । “एक स्थान पर मैंने एक मामूली कोंपड़ी में बिच्छू धास 
पका बच्चे को खिलाती माँ से पूछा--'तुम लोग यहीं बसते हो?” 

उसने जवाब दिया-- जाड़े में तो यहाँ जमीन ही नहीं दिखती ।” उब्ाले 
हुए बिच्छू के साग के साथ कोदो की लप्सी खाने लगे | त्रिच्छू घास 
के कांटे ताप के कारण थोड़ा-थोड़ा मर गये थे, तो भी मनुष्य की 
ग्रन्ननली में इस तरह के कांटे वाले पदार्थ को जबंदस्ती लप्सी घुसेड़ने 
जैसा पुलिस का काम करते देख मुझे यह दृश्य सबसे दयनीय लगा । वह 
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बच्चे दुबले-पतले, लाल मिट्टी के रंग वाले, चिथड़ा पहने, अ्रनजान 
जंगली आश्चयंपूर्ण श्राँखों को उठाये मेरी ओर निदह्ार रहे थे ।”” 

देवकोटा नेपाली के पन्त-प्रसाद-निराला तीनों हैं, इसमें अ्रति- 

शयोक्ति नहीं है | निराला के कुछ दूसरे गुण भी उनमें मोजूद हैं, यद्यपि 
उतनी मात्रा में नहों। निराला को रांची ले जाने की बात ही भर 
कितनी ही बार उठी, किन्तु जब्च देवकोटा को घर वालों ने विज्षिप्त 
समभ रांची ले चलने के लिए कहा, तो उन्होंने जरा भी आपत्ति नहीं 
की और रांची के पागलखाने में कुछ दिन रह भी आये | लेकिन वह 
पागल तो नहीं हैं। असाधारण प्रतिभा कभी-कभी पागलपन की सीमा- 

रेखा को मिटाती दीख पड़ती है, वही बात देवकोटा के बारे में भी है| 
पागल न होते हुए भी कभी-कभी वह प्रभाव दिखलाई पड़ता है। 
उन्होंने नेपाली और अंग्रेजी में सब मिलाकर आज ४४ वष की आयु 
में श्रस्सी पुस्तकें लिखीं, जिनमें से छुब्बीस खो गइ ! मैंने जब आश्चय 
प्रकट किया, तो कवि के पास बैठो मित्र मण्डली ने बतलाया-- इसमें 
आश्रय करने की क्या बात ? कितनी ही पुस्तकें नेपाली भाषा-प्रचार- 
समिति के धनी-धोरियों की उपेक्षा से नष्ट हो गइ, जिनके यहों सो 
( नेपाली ) रुपया महीने पर कवि वर्षा नोकरी करते रहे । फिर शिखना 
ओर फाड़ना कवि के स्वभाव में है। एक नाठक के कितने ही स्थलों 
की उसी दिन कवि ने सुनाया था। मालूम हुश्ा, पूर नाटक एक बार 
लिख चुके थे, फिर रद्दी कागज की जरूरत हुईं, तो उसी को फाड़ फाड़ 
कर इस्तेमाल करके फेक दिया | अन्न यह नाटक दूसरी बार लिखा घा 
रहा हे। क्या मालूम इसकी भी वही गति हो । वस्तुतः यह तो नेपाली 
साहित्य-प्रेमियों का काम है कि कागज पर उतरते ही पुस्तक के पूरे होने 
की प्रतीक्षा किए. बिना वे उसकी अ्रलग कापी करते जायँ। नेपाल 
के पहाड़ों में गायिने नामक चारण-गायक जाति है, जिनके 'गायिने! 
बहुत लोकप्रिय होते हैँ | देवकोटा ने गायिने गोत' नामक एक काव्य 
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लिखा था, निसके नष्ट होने का सद्द॒दयों को बहुत अफसोस है | लिखते, 
फाड़ते, भूलते हुए, कितने ही वर्षों के बीतने के बाद पत्चीस वर्ष की 
उमर में १६३४ ई० में शारदा के प्रथम अंक में कवि की गरीब 
नामक कविता प्रकाशित हुईं | वह्दी उनकी प्रथम प्रकाशित कविता है। 
लेकिन इससे पहले ही १६३३ ई० ( सोर आषाद १४ ) के वर्षा- 
मंगल के समय किसान-बालिकाश्रों को म्याउरे गीत गाते सुन कर कवि 
का हृदय लोकगीत को ओर आकृष्ट हो चुका था। उन्होंने उसी लय 
में १६३३-३४ ई० में 'मुना-मंदन' खंडकाव्य लिखा था। अपने इस 

लोककाव्य के बारे में उनका विशेष पक्षपात है, ओर भा रे के बारे में 
कितना अनुराग है यह उसी की निम्न पंक्तियों से मालूम होगा-- 

क्या राम्रो, मीठो नेपाली गाना भयाउरे भने को ! 
यो खेतमित्र बिरूवा रोपँँ नदेखी खने को | 
फुलेर जाश्रोस वैलेर जञाओस ईश्वर-इच्छा हो, 
पयरमनी नकुलच भाई ! यो मेरो मिक्षा हो | 
यो फुलिज्नावस यो फैलिजावस ! बसनन््त, डाकन, 
मयाउरे भनो नगर हेला हे प्यारा सजन ! 
नरम गरोस, चरम-चूली उड़ाई पुरयाओ्रोस , 
निर्मल बाना-लहर जस्ता श्रघर चलाओस्। 
पद्दाडछ्ातिमा यो टक्राओस डाँड़ाले दोहरयाऊन् | 
अपने इस प्रथम काव्य में स्वाभाविक्ता के साथ लालित्य का 

परिचय कवि ने हर जगह दिया है । नायक मदन अपनी प्रियतमा मुना 
को छोड़ कर तिब्बत ( भोट ) की यात्रा करता है। तिब्बत के डांड़ों 
श्रोर ल्द्ासा में दलाई लामा के प्रासाद का कितना सुन्दर वर्णन निम्न 
पंक्तियों में दिखाई पड़ता है-- 

डांडा र कांडा, उकाला ठाडा, जंघार हजार, 

भोट को बाटो दुंगा र माठो, नंगा र उजार, 
० 
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कुइरो डम्म, हिउंले टम्म, त्यों विष फुलैको, 
सिम्सिमे पानी, बतास चिसो बरफ के फुलैको, 
मसाने खम्बा लामा का गुम्बा शिर गोल खोरे को, 
बाटामा जाने हात खुट्टा ताने, आगाले बोरे का । 
स्याउला चीसा, श्रोछ्ययान खासा जाडोले बज्ने दाँत, 
पकाई मिक्दा नखान पाई कांचा को कांचे भात | 
आखिर टूलो सुन को छाना सॉममा सुहायो, 
मैदाननेर प्रोटालामनी, ल्ट्वासा ने मुस्कायो । 

आकाश छुने पहाड़ णस्तो सुन्बुटटे तामा को, 

सुन को छाना, दरबार श्रजड त्यो दले लामा को | 
चौंरी को पर्दा, बुद्ध को मूर्ति सुनमा कंदे को, 
रंगीन दुगा, अ्रप्सरा सारी बुद्दामा चुंदे को, 
शीतल पानी, दरिया पात, हिउँ का याकुरा 
सिरीस फूल फुले को सेतो, रूख का आकुरा । 

कीचू को खोला, लिंकार को दृश्य, श्रम्वान को महल, 
यूतीक स्याम्पा, त्यो फूल राम्नो, त्यो ल्ह्ासा कल्मल । 
तीहस्तिहाडसरी का सेता, भोटेनी भरखर का, 
आँखा का काला, नोनी को छाला, त्यो ल््ासा शहरका । 

'+ मुना-मदन' 
नायक मदन बड़े कष्ट के जीवन के बाद जब घर लोटा, तो वियो- 

गिनी मुना हमेशा के लिए इस संसार से विदा हो चुकी थी। कबि ने 
इसका बड़ा मार्मिक वर्णन किया है। वर्णन विस्तृत हे, जिसमें एक-एक 
पंक्ति के साथ करण रस का वेग ऊपर उठता जाता है। मदन ने प्रिया 
के वियोग से विदीण-द्ददय हो अपनी बहन से पूछा-- 

“क्त्तो छ मेरी ती मुनालाई ? हेरेर को आयो ? 
पानी को घुटका ती माग्दिहोलिन, कसले पिलायो ?” 
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बहन-- दे प्यारा भाई ! ती मुनालाई यो ल चाहिल'' 
मदन-- ती निकी भइन् निरोगी भश्न् ओषधि चादिन्न !? 
बहन--'हि प्यारा भाई ! म देन जान्ये, बाटोने पाइन्न ?? 
मदन-- ती नीकी भदन् आराउन्नन् किन ? यो मेरो अवस्था !?? 
बददन-- 'स्वोज्दिहुन् तिनी आउन भाई ! पाउन्नन् ती रास्ता !”! 
मदन-- गजब लाग्छु यो कुरा सुन्दा मावली कहाँ छू ?' 
बहन-- बादल पारी, उज्यालो भारी, मुलुक जहाँ छ ?”” 
मदन--' हे मेरी दिदी ! दे मेरी दिदी ! मुना छुन् भनन !” 

ती मुना मेरी प्रथिवोमाथि अमर छुन् भनन्, मुना, श्रक 
छुनू भनन !?' 

बहन--  प्रथिवी वारी प्रथिवों पारी ती मुना अर छिन् ,?” 
फूलमा इ्टांस्छिन् जलमा नाच्छिन ! तारामा चम्कन्छिन् 
कोयलीकण्ठ बोल्दछ तिन्को श्राँखा छु उज्यालो 

शीतमा रून्छिन, उदास हुन्छिन् देखिन्छ तुंवालो ।? 
मदन--  मरेकी छेनन् ती मेरी मुना ज्युदो छुन् भनन | 

मालवमित्र छुन् मेरी मुना, आउंछिन् भनन ! 
झाशा की जरा, मनको चरा, मुना छूनू भनन 
कुनें दिन दिदी | आउंछिन् भनन !”' 

बहन--“ हे मेरा भाई ! ती मुना छेनन् प्रथिवी वारीमा, 
दुःख को लेश नहुने देश कल्पनापारीमा, 
टिपेर बस्छिन् सुख का फूल स्वर को बारीमा !” 

मदन--निद्ुरी दिदी ! निद्ठरी दिदी !! मारयो नि मलाई !! 
आशा को फूल यदि का दिन आंखामा भ्रुलाई, 
कानमा मेरो विष को घुदका घुठुक पिलाई ! 
५ के क 

“ह मेरी मुना ! हे मेरी मुना !! छाड़ेर गयो नि 
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पूजा की मन्दिर, प्राण की जंजीर, तिर्माने थियो नि! 
हु मेरा प्राण ! तिमी ने थियो नि, 

प्राण ! छाड़ेर गयोनि ! 

देवले हानन्यो शिरमा मेरो निठुरी घनले, 
के गरी सहूँ ? के गरी रहुँ ! जिउंदो मनलते 

सहन सीमा नाघे को मनले 

हे मेरी दिदी ! तो मुनालाई हेदछु एके छिन, 
ती मुनालाई डाकन दिदी ! हेदछु एके छिन ! 

डाकन दिदी ! हेदछु एके छिन ! 

हे मेरी मुना ! दे मेरी मुना ! ओलदेर आऊन, 
हे मेरी रानी १ मुहार तिम्नो म देख्न पाऊंन, 

मुना ओल्हेर आऊन ! 

4 8 के 

मुना-मदन के बाद जो पुस्तकें प्रकाश में आई, उनमें, १६३४ ई० 
में सावित्नी-सत्यवान' ( नाटक ) १६३६ में, प्रसिद्ध प्रबन्ध! १६३७ में, 
शाकुन्तल' ( महाकाव्य ), सुलोचना” ( महाकाव्य ) ओर कुझिनी' 
( खंडकाव्य ) एवं १६३६ में “लक्ष्मी निबन्ध संग्रह! हैं । देवकोटा को 
रचना बड़ी तीत्र गति से होती है, इसका उदाहरण चोबीस सर्गों का 
महाकाव्य शाकुन्तल' है, जिसे उन्होंने आफिस के काम के बाद छुट्टी के 
समय में तीन मद्दीने में पूरा किया । 'सुलोचना” महाकाब्य को तो उन्होंने 
केवल दस दिनों में समास किया । इस वेग के कारण कविता में दिलाई 
हुईं हो, इसका पता शाकुन्तल की पंक्तियों से नहीं मिलता | महद्दाकाब्यों 

के लिखते समय वह नेपाली भाषा प्रचार समिति के वैतनिक नोकर थे, 
लिसकी ओर से भाषा ओऔ्रोर ब्याकरण के विशेष नियन्त्रण में रह कर 
उन्हें कविता करनी पड़ी थी, नहीं तो, शाकुन्तल कुछ श्रोर ही होता । 
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ब्रनंगवाणविद्धा शकुन्तला से उसकी सखी प्रियम्बदा के संलाप को 
कुछ पंक्तियाँ देखिये-- 

स्वादु प्राकृत प्रवृत्ति-तत्परा । 
हास्य-चारु-अधरा प्रियम्वदा | 

बेंस-मिष्ट नखरासितै कुरा | 
गनलाई चतुरी प्रिया घरा ॥ 

गर्दछिन् मधुर प्रश्न आलिमा । 
मिष्टभावप्रतिनादकन्दरा ॥| 

मोहिनी मृदुल-मारमन्दिरा । 
“बोलदिनो किन संगी! शकुन्तला ?” 
भुकदछन् नजर निम्न लाम्चिला | 
छुन हास्य-छुबि बेंस-चंचला । 
“मंत्री-कुसुम-रुद्ध मे गला | 

मूक छो कि भन कंठकोकिला ? 
या फुलेर मदुर्बल सुन्तला | 

खोज्छु प्रेम भूवरा सुमंजुला ? 
के छ उत्तर खुला शकुन्तला ?? 

देवकोटा ने कविता, कहानी, नाटक, निबन्ध सभी क्षेत्रों में सफलता- 
पूवंक कलम उठाई है। भाषा के तो वह नादूगर हैं, यह उनकी नेपाली 
ओर अंग्रेजी दोनों भाषाओं की कृतियों से मालूम होता है। नेपाली 
भाषा को नये-नये शब्दों से उन्होंने बहुत समृद्ध किया है। इसके लिए 
उन्होंने केवल संस्कृत का सहारा नहीं लिया, बल्कि नेपाल की कंदराओ्रों 
में छिपे पड़े सेकड़ों शब्दों का उद्धार करके उनका सफल प्रयोग किया 
है। इल, आलु श्रादि प्रत्ययों को लगा कर उन्होंने सैकड़ों शब्द 
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बनाए, जिनको देखकर पुराने विद्वान पहले नाक-मुँइ सिकोड़ते या 
हँसी उड़ाते थे, लेकिन वही शब्द अ्रब घड़ल्ले से नेपाली भाषा में 

प्रयुक्त दो रहे हैं | 
लक्ष्मीप्रसाद देवकोटा ऐसी महान प्रतिभा को पाकर नेपाल ओर 

नेपाली साहित्य धन्य है । इम भी उन्हें पंत-प्रसाद-निराला की पंक्ति में 

बैठाकर अपने को गोरवान्बवित समभते हैं । 

(५०५९, 
(5 2 $ 



बुद्ध और गाँधी 
हमारे लम्बे इतिहास में हमारे देश में बहुत से महापुरुष हो गये 

हैं | यह निस्संकोच कहा जा सकता है कि बुद्ध उन सच में महान थे | 

उनका व्यक्तित्व सर्वाज्लीय था । उनकी प्रतिभा बहुमुखी थी। उनका 

परिवर्तनवाद ( क्षणिकवाद )--संसार क्षण-दुण में परिवर्तित होनेवाली 
एक प्रवहमान धारा के समान है, उनका अनात्मवाद तथा प्रतीत्य 
समुत्पाद-एक के विनाश के बाद दूसरे की उत्पत्ति होना इनमें से प्रत्येक 
उनकी सूजनात्मक विचारधारा का ज्वलन्त उदाहरण है। परन्तु यहाँ 
हमें इस बात से विशेष प्रयोजन नहीं कि उन्होंने मानवीय विचारध्गरा 

को कोन से सिद्धान्त प्रदान किये । आइये, हम उनकी मानवता, प्रेम, 
विश्वबन्धुत्व एवं उदारता पर दृष्टिपात करें। कुछ लोगों की यह 
गलत धारणा है कि महात्मा बुद्ध एक व्यक्तिवारी महापुरुष थे बिन््हें 
व्यक्तिगत निवांण की ही चिन्ता रहती थी | परन्तु नहीं, उनकी यह 

धारणा भश्रमपूर्ण है। वेव्यक्तिवादी नहीं थे। इसका प्रमाण उनके 
जीवन की एक घटना से मिल जायगा। एक बार उनकी विमाता 
प्रजावती गोतमी ने अपने द्दाथ का कता ओर बुना एक कपड़े का टुकढ़ा 
उन्हें भेंट किया, उन्होंने कह्ा कि यह कपड़ा संघ को दे दो इससे 
तुम्हारी अधिक शोभा होगी क्योंकि संघ व्यक्ति से मह्दान् ओर उच्च है, 
उनका बोधिसत्त्व का सिद्धान्त जिसके अनुसार परहित के लिए आआत्म- 
बलिदान करते हुए श्रसंख्य जन्म धारण करना पड़ता है, व्यक्तिवादिता 
का सिद्धांत नहीं है । 

वे प्राणिमात्र की भलाई चाहते हँ--सब्बे सत्ता भवन्तु सुखी 

तत्ता । परन्तु वे निष्किय स्वप्नद्रश नहीं थे। वे यथाथंवादी थे। 
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अतः जब उन्होंने अ्रपनी शिष्यमण्डली को कर्मक्षेत्र में उतरने का 
आदेश दिया, बोद्ध-धर्म को प्रचार करने की प्रेरणा की तो उन्होंने यह 
नहीं कह्दा कि समस्त प्राणियों के ह्वित के लिये प्रयत्नशील रहना; 
अपितु यह कहा कि बहुत जनों के हित के लिये, बहुत जनों के सुख 
के लिए ( बहुजनहिताय, चबहुजनसुखाय ) विचरण करो। वे जानते 
थे कि बहुत जनों का द्वित और सुख कभी-कभी कुछ लोगों के द्वितों के 
विरुद्ध होता है। समाज विपरीत द्ितों में बँटा हुआ है । उनके विचार 
में आदि मानव सांसारिक वस्तुओं का जो उपभोग करते थे, वही 
आदश था| वह लोभ जिसने उस समानता का नाश किया तथा 
वैयक्तिक सम्पत्ति को जन्म दिया, मोलिक अपराध था जिसके कारण 
मानवता अन्न तक दुःख भोग रहो है श्रोर भोगती रहेगी । उनके मता- 
नुसार इस वैयक्तिक सम्पत्ति का लोभ ही चोरी का जन्मदाता है ओर 
चोरी से हत्या एवं कलह की उत्पत्ति हुईं | इन बुराइयों से बचने के 
लिये मनुष्य ने राजा फो स्वीकार किया | उन्हें मानव समाज के इस 
रोग की कोई ओषध नहीं मिली । उन्होंने अपने ढंग पर अपने भिक्षुश्रों 
एवं भिन्नुणियों में उाम्यवाद के प्रचार करने का प्रयज्ञ किया | परन्तु 
यह अधिक देर तक टिक न सका । बात यह है कि वैयक्तिक सम्पत्ति 
के व्यक्तिगत लोभ के समुद्र में जिसकी राज ओर रिवाज की श्रोर से 
छूट हो, साम्यवाद का टापू स्थापित नहीं किया जा सकता। अन्तिम 
उपदेश जो उन्होंने दिया वह यह था कि वैर--बैर से दूर नहीं हो 
सकता (नहि वैरेण वैराणि शाम्यन्तीह कुतश्चन )। इस संक्षिस 
वक्तव्य में हमें बुद्ध के कुछ एक आधारभूत दाशनिक एवं सामाजिक 
उपदेश मिल जाते हैं। अ्रब युद्ध के पश्चात् गांधीजी के अतिरिक्त 
कोई ऐसा अ्रन्य महापुरुष नहीं हुआ जो सम्पूर्ण समाज को इतना 
महान सन्देश दे सकता। उनके दशंन में बुद्ध की मोलिकता नहीं | 
यदि दाशनिक प्रष्ठभूमि से अलग करके देखा जाय, तो महात्मा गांधी 
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की सत्य ओर अ्रहिंसा एक व्यक्ति का बहम मात्र प्रतीत होगा । गांधी 
जी मानव मात्र के लिए हैं। उन्होंने जीवन भर बहुजनहिताय संघषे 
किया ओर बहुत जनों का द्वित ही उन्हें अभीष्ठ था। मैं तो यहाँ तक 
कहने को तैयार हूँ कि इस उद्देश्य की पूर्ति में उन्हें अपने जीवन में 
बुद्ध से भी अ्रधिक कष्ट सहन करने पड़े। में यह नहीं कहता कि 
यदि बुद्ध भी ऐसी ही परिस्थितियों एवं वातावरण में होते, तो बे 
भी ऐसा पग उठाते हुए हिचकिचाते | उन्होंने यात्री दलों पर घातक 
आक्रमण करनेवाले अंगुलिमाल का जान-बुझकर सामना किया। 
परन्तु बुद्ध के जीवन में ऐसे उदाहरण बहुत कम मिलते हैं । महात्मा 
जी को सैकड़ों बार लोगों को बचाने के लिए श्रपनी जान संकट में 
डालनी पड़ी । घाति-सेद को मिटाने एवं सहस्तों मनुष्यों का जीवन 
बचाने के लिए दक्षिण अ्रफ्रीका में गांधी जी ने बोश्ररों के विरुद्ध श्रपनी 
जान को बाजी लगा दी। कलकत्ते, दिल्ली तथा अन्य स्थानों में साम्प्र- 
दायिक सद्भावना स्थापित करने के लिए गांधीजी ने जितने प्रयत्न किये, 
उन्हें कोन नहीं जानता ? वे एक महान् आत्मा हैं, इसमें कोन सन्देह 
कर सकता है ? 

व्यक्ति एवं सम्पूर्ण समाज से प्रेम करने की दृष्टि से वे दुसरे तथागत 
हैं। उनकी श्रवैरभावना ( श्रहिंसा ) में श्रकमंश्यता को स्थान नहीं 

है। वह तो दुबंनता ओर आलस्य का चिह हैं । उनकी श्रहिंसा जिसने 
लाखों भारतीयों को कमत्षेत्र का आवाइन कराया, नकारात्मक सत्ता नहीं 
हे, बल्कि वह एक निश्चित एवं सुदद शक्ति है। इ० रूप में भो वे कर्म 
के शिक्षक हैं | ु 

यद्यप्रि गाँधीजी परमात्मा ओर अपरिवर्तनशील जगत को मानने 
वाले दशन में विश्वास करते हैं, परन्तु अपने कार्यों में वे जड़ 
नहीं हैं । बहुजनहिताय का विचार उनकी नस-नस में बसा हुआ है 
जो श्रनजाने ह्वी उन्हें अपने व्यक्तित्व में परिवर्तन करने को धीरे-धीरे 
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विवश करता रहता है। यह दुख की बात है कि उन्होंने बुद्ध के गति* 
पूर्ण दर्शन को अपना .लक्ष्य मान कर ग्रहण नहीं किया | बहुत दिनों 
से गाँधीजी का एक नया रूप प्रकट हो रहा है, वे भारतीय जनता की 
राजनीतिक स्वतन्त्रता से ही संतुष्ट नहीं दीखते, वे उनको आर्थिक सवार 
धीनता के विषय में भी सोचने ज्षगे हैं। उसी से वास्तविक सामाजिक 

क्रान्ति आयगी | बुद्ध के समान वे कुछ लोगों द्वारा अपने समाज पर 
प्रभु्व ओर विषमता के शाप को अनुभव करने लगे हैं | वे खुले शब्दों 
में देशी राजाओं की निरंकुशता की भत्सना करते हैं । इससे हमारो महान् 
समस्याञ्रों के विषय में उनके रुख का पता चल जाता है। वे समाज- 

बाद की बात भी करते हैं, परन्तु ज्यादा जोर वे सत्य ओर अ्रहिंसा पर 
ही देते हें । कोई समाजवादी सत्य का शत्रु नहीं ओर न ही कोई समा ज- 
वादी हिंसा के लिये हिंसा चाहता है | वास्तव में समाजवादी या साम्य 
वादी हिंसा को आत्मरक्षा के साधन रूप में स्वीकार करते हैं श्रोर वह 
भी कब, जब समस्याओं के शान्तिपूवक समाधान के साधन बंद हो 
जाते हैं श्रोर श्राततायी हिंसक के रूप में खुला ञ्राक्रमण कर देते हैं | 

निकट भविष्य में पूँजीपतियों ओर निरंकुश वर्ग के असहनीय 
विशेषाधिकारों को समाप्त करने के लिये मद्दान् संघर्ष छिड़ने वाला हे | 

मुझे पूर्ण विश्वास ओर आशा है कि वे अपनी अ्रह्विंसा की सक्रिय 

शक्ति के कारण वर्गगत आ्रततायियों से कहीं श्रधिक बलवान हैं। वे 
लहू की एक बूद बहाये बिना जमींदारी की जजरित, निकम्मी प्रणाली 
का अन्त करके समाज में से सदा सवंदा के लिये वर्गजन्य श्रत्या चार 
का अन्त कर देंगे । इमारे पास सप्तय बहुत कम है | हम उनको दीघायु 
की कामना करते हैं| परन्तु गाँधीजी के जीवन की सीमा तो है ही! 
क्या महात्माजी इस विषय में शीघ्र ही निश्चय कर लेंगे और उस 
महान क्रान्ति का, जो श्रहिंसात्मक होगो, नेतृत्व करके आ्रार्थिक वर्ग भेद 
को समाप्त करके' जनता को देश का वास्तविक स्वामी बनायेंगे । उनके 
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नेतृत्व ने भारत को राजनीतिक रूप से स्वाधीन कराया है। इतिहास 
ओर मानवता उनके इस नेतृत्व को सदा ध्मरण रखेगी । यदि इस 
वृद्धावस्था में अपने परिपक्व अ्रनुभव को लिये गाँधीजी भारतीय जनता 
को आधिक बन्धनों एवं वगजन्य अ्रत्याचार से मुक्त करने में सफल हो 
गये तो वे ऐसा काय सम्पन्न कर जायेंगे जिसे श्रपनी सद्भावना के रहते 
बुद्ध भी नहीं कर पाये । यदि ऐसा हो गया तो मानव आनन्द की प्रासि 

में महात्मा गाँधी भगवान् बुद्ध से भी आगे बढ़ जायेंगे श्रोर इतिहास 
उनको इसी रूप में स्मरण करेगा | 

[ यह लेख मूलतः अगरेजी में उस समय लिखा गया था जब 
गांधीजी जीवित थे। “आज कल? ( दिल्ली ) वलों ने इसी का 
अनुवाद छापा था। | 
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श्रीमती मे वाइट के वे शब्द अ्रब भी मेरे कानों में गूण रहे हैं, 

जिन्हें ७२ साल की इस बुढ़िया ने २४ श्रगस्त १६५४ के दिन कह्दे 
थे। सभी को अपने वंश का अ्रभिमान होता है, वृद्धों को तो ओर भी । 
मसूरी सवा सो साल पुरानी नगरी है। १८१४ ई० में जब यह भाग 
नेपाल के हाथ में था, तो इस नगरी का कहीं पता नहीं था। पहाड़ 
में बहुत मजबूर होने पर ही आदमो ऐसी जगह गाँव बसाने के लिए 
मजबूर हुआ, इसका कारण भी था। जहाँ जाड़ों में बफ पड़ जाती है; 
बफ पड़ जाने पर यही नहीं कि हाड़ को चोरनेवाली सरदो पड़ने लगतो 
है, बल्कि उस समय पशुत्रों की शामत आ जाती है | हरियाली ढँक 
जाती है, अधिकांश बक्षों के पत्ते शरद के अन्त में ही भड़ जाते हैं, 
इसलिए पशुश्रों के लिए चारा जुटाना श्रासान काम नहीं। कुमाऊँ- 
गढ़वाल के शीत स्थानों के गाववाले अपने पशु-प्राणियों के साथ 
घमतप्पी करने तराई में उतर जाते थे। मसूरो के आस-पास के गांव 

४-५४ हजार फुट से ऊपर नहीं थे । वह अपने पास की अ्रधिक ऊंची 

अतएव श्रधिक सद॑ जगहों का कोई इस्तेमाल नहीं करते थे, यह बात 
नहीं थी | बफ पिघलने के बाद यहाँ घास उग आरती थी, जिन्हें चरने के 
लिए उनकी गाय-मेंसे यहाँ झा जाती थीं। आज जहाँ टेकारी की कोठी 
( एरिक्स ओन ) है, वहाँ पास के गाँव वालों का १८१४ ई० में भैँस- 
वाड़ा था | यही बात श्रीमती मे वाइट के मकान में विलका भी हे । 
मसूरी से दो मील पर अ्रवस्थित यह बारलोगंज महल्ला ५००० फुट से 
अ्रधिक ऊ चा नहीं है, इसलिए यहाँ बफ शायद हो कभी पड़ती है । 
जमीन भी यहाँ उतने खड़े पहाड़ों की नहीं है, इसलिये खेत आसानी 
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से बनाये जा सकते हैं। लेकिन १८५५४ ६० में जब इस भूमि को मिस्टर 
हेदर इसी ने खरीदा था, उस समय उन्हें ख्याल नहीं था, कि उनकी 
नतनी यहाँ घान ओर मडुआ्आा की खेती करने की बात भी सोचेगी । 

इतना कहने से यह तो मालूम होगा ही, कि हमारो चरितनायिका 
कोई मेम होगी । मेम हद्वी कह लीजिये, जब कोवे से भी काली हमारी 
कितनी ही उच्च शिक्षिता महिलायें भारत के स्वतन्त्र हो जाने पर भी 
नोकरों द्वारा मेम साइच' न कहे जाने पर आगन-बबूला हो जाती हैं, 
क्योंकि मेम' कहे जाने के हक से वंचित होने को वह भारी तोहीनी 
समभतोी हैं ? फिर श्रीमती मे वाइट तो छु द्दी पीढ़ी पहिले शुद्ध अंग्रेंघ 
माता-पिता की संतान हैं | यद्यपि उनका रंग हमारे साधारण गोरे रंग 
से अधिक साफ नहीं है, यह उनके कनिष्ठ पुत्र ह्यू को देखकर कोई नहीं 
कह सकता, कि वह शुद्ध यूरोपियन नहीं है। मुके आजकल, खब्त कद 
लीजिये, मसूरी जेसे स्थानों के द्वाल के गड़े मुर्दों को उखाड़ने का खब्त 

सूझा है । १६२०-२२ में जब पहिले भोंपड़े इस पवतस्थलो में पड़े, तब 
से १६४७ ई० तक न जाने कितने अग्रेंज नीचे धूप ओर गरमी से 
त्राण पाने के लिये यहाँ आकर रहे, पर वह सभी चिड़िया रेन बसेरा वाले 
थे | डिपो का कब्रिस्थान सबसे पुराना है, केमल्सब्रैक वाली सेमिटरी में 
भी सो बरस तक पुरानी कब्र मिलती हैं, पर इनमें से अधिकांश उन्हीं 
लोगों की हैं, जो हिन्दुस्तान में नोकरी या व्यापार से रुपया कमाने 
आये थे, श्रोर जिनका ख्याल अ्रपने शरीर को इस काली भूमि में दबाने 
का नहीं था। यदि इस नगरी के सबसे पुराने लोगों के बारे में 
जानना है, तो श्रीमती वाइट के वंशवाले एग्लो-इण्डियन लोगों के 
पास जाना होगा । अफसोस है, भारत के आजाद होने के बाद उनमें 
से श्रधिकांश देश छोड़ गये हैं। श्रीमती वाइट को ही ले लीजिये, 
उनके पाँच पुत्र-पुत्रियाँ जीवित हैं, जिनमें एक पुत्र मेजर न्यूजीलेड 
में ना बसा, उससे छोटा कप्तान युद्ध में घायल हो इगलेरड गया, 
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ओर वहाँ किसी दूकान में काम करता है | तीन लड़कियाँ भी लंदन में 
बस गई हैं । सबसे छोटा पुत्र हर उस दिन सबसे पहिले मुझे मिला 
और अपना परिचय देते बोला--कितने ही सालों विदेश में रह कर 
लोटा हूँ । मा ने बतलाया : ह्य ब्याह करने ज़ा रहा है । पर, वह उसके 
लिये खूँटा होगा, यह समझना भूल होगी, मेरे बिलके निवासी 
दोनों बहिन-भाई शायद इस घर के अन्तिम निवासी हों, जीविका की 
तलाश में या अपने घुमक्कड़ी के चक्कर में आदमी सदा अधंखाना- 
बदोश रहा--बल्कि जीविका के आकर्षण की डोरी उसे श्रधिक दूर दूर 
तक ले जाने में कारण हुई। भारत के स्वतंत्र होने के पिछले वात 
वर्षों में जो आधे से बहुत श्रधिक गोरे एग्लो-इंडियन श्रास्ट्रे लिया, 
न्यूजीलेंड या खुद इंगलेंड भी चले गये, उसमें कारण यद्दी जीविका की 
तलाश है। अंग्रेजों के राज्यशासन में इसमें शक नहीं, कि एग्लो-इंडियन 
अछूत समभे जाते थे, पर शत-प्रतिशत वह भारतायों के विरुद्ध इस्तेमाल 
किये जाने वाले विश्वसनीय हथियार के तोर पर इसे समभते थे, इस- 
लिये उन्हें अधिकार दे रकक््खा या, कि वह बाकी भारतीयों को अपने से 
नीच मानते व्यवहार करें। केवल इतना मानसिक परितोष ही नहीं 
पर्याप्त हो सकता था, इसलिये रेलवे जैसी कुछ नोकरियों में उनकी 
इजारादारी कायम कर तनजाह भी कालों से अधिक देते थे । 

एंग्ली इण्डियन लोगों के साथ श्रंग्रेजों का बतांव यद्यपि अ्पमानपूर्ण 
था, पर आर्थिक तोर से वह अपने मातठुल वंश से कहीं अच्छी हालत 
में थे । उन पर सांस्कृतिक रंग बहुत हल्का पड़ा है, इसकी शिकायत 
अक्सर सुनने में आती है, पर वह कुछ व्यक्तियों को देख कर एक 
सामान्य धारणा बना लेने से अधिक महत्व नहीं रखतो | हाँ, उन्होंने 
देश की संस्कृति का अ्रभिमान करना तो दूर, उससे सहानुभूति भी नहीं 
रक््खी, जिसका परिणाम हुआ, कि वह अपने देश में भी बेगाना हो 
गये । डाक्टर सुनीतिकुमार चादुज्यों ने मैक्थिकों में एग्लदा-अ्रमेरिकन 
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या युरो-अमेरिकन लोगों के रक्त-सम्मिश्रण से बनी जातियों श्रोर उनको 

सामान्निक स्थिति का बहुत शानवधक वर्णन अ्रपने एक लेख में करते 
हुए आज से चार हजार वर्ष पहिले आये आरयों के रक्तसम्मिश्रण से 
उत्पन्न वर्ण समस्या का चित्र खींचा हे। शायद उस समय आरयों ओर 
आय-इंडियन का सम्बन्ध ऐसा ही रहा होगा, पर आये भारत में चिड़िया 
रैन बसेरा वाले नहीं थे । उनके श्रपने मूल देश में प्रकृति श्रोर मानव 
शत्रुश्रों से त्राण पाने तथा सुलभ जीविका के खोज में ये श्र्॒ज॑ यायावर 
भारत में अपने सारे परिवार के साथ आये थे--श्रर्थात् समुद्र पार 
हो उन्होंने अपने बेड़े की तोड़ दिया या, ओर चाहने पर भी फिर पीछे 

लोटने की गुज्नाइश उनके लिये नहीं रह गई थी। आर्यो' के बाद 
भी कितने ही शक, यवन, पार्थव, श्वेत हूण आदि जातियाँ 
उसी तरह यहाँ आ। अपने बेड़े को तोड़कर बस गईं। उनके सामने 
भी यह वर्ण ओर वणुसंकरता की समस्या कुछ समय तक रहो, 
फिर समय ने उसे किसी रूप में इल कर दिया। वह हल यही था, 

कि अंग्रेज पहले की आने वाली जातियों की तरह सपरिवार आ यहाँ 
अपने बेड़े को तोड़ कर बस नहीं गये । उनके बेड़े बराबर इस देश की 
अपर संपत्ति ढो-टोकर विज्ञायत पहुँचाते रहे। आरम्भ में उनमें से 
बहुत कम अपनी बीबियों को साथ लाते थे, इसलिये उन्हें भारतीय स्त्रियों 
को लेना पड़ता था। उस समय हरेक अंग्रेज पति अपनी भारतीय ऋ्री 
को रखेल नहीं समता था | उसका अपनी सनन््तान के प्रति प्रेम था | 
पर, उसके कारण वह उनके लिये अंग्रेज या यूरोपीय समाज में उचित 
स्थान नहीं दिलवा सकता था। जेसा कि मैंने पद्ििले लिखा, एंग्लो- 
इण्डियन बनाने की प्रक्रिया कम्पनी के राज्य के साथ-साथ एक तरह 
बिल्कुल खतम द्वो गई । उसके बाद एंग्लो इश्डियन एक श्रलग जाति 

बन श्रापस में ही शादी करने लगे | काले खून के पुनः सम्पक न होने 
तथा कमी-कमी गोरे, नये या पुराने रक्त के आ मिलने से उनका वण 
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अक्सर श्वेत से श्वेततर होता गया | उनमें कुछ, जो इड्धलेण्ड जा 
बसे, वह अंग्रेज समाज में विलीन हो गये। हाल में भारत के स्वतन्त्र 
होने पर भविष्य से भयभीत हो कितने ही एंग्लो-इग्डियन-परिवार 

आस्ट्रेलिया, न्यूजीलेंए्ड तथा दूसरे गोरे उपनिवेशों में चले गये | 
कलिंपोंग के एक एंग्लो-इण्डियन सज्जन ने अंग्रेज महिला से शादी की थी। 
बह सपरिवार श्रास्ट्रे लिया जाने वाले थे। वहाँ से मंजूरी भी आ गई, मगर 

जन्न आस्ट्र लिया के कलकत्ता स्थित प्रतिनिधि ने पुरुष को काले रंग की 
सीमा से पार भर देखा, तो अ्रपनी स्वीकृति वापस कर ली | इस भगदड़ 
के समय गोरे उपनिवेशों के प्रतिनिधियों में से कितनों ने खूब पेंसे बनाये । 
एंग्लो-इरिडयन परिवार अपना सब कुछ बेंच कर चाहे जेंसे भो हो, 
उपनिवेशों में जाने के लिये तेयार ये | पहिली भमोंक में कुछ साधारण 
रंग के भी लोग निकल गये, पर जत्न वहाँ के लोगों को मालूम हुश्रा, 
तो रंग की छान-बीन में बहुत कड़ाई शुरू कर दी। सांस्कृतिक तौर से 
हमारे एंग्लो-इणिडियन ईसाई तथा चाल व्यवद्दार में बिल्कुल यूरोपियन 
थे | इसलिये उनके उपनिवेशीय यूरोपियन समान में खप जाने में जरा 
मी कठिनाई नहीं हुईं | पर वहाँ तो वर्णु-व्यवस्था जन्मना चल रही थी। 
लिस रंग के आधार पर चल रही थी, उसमें ये नवागंतुक नई समस्या 

पैदा कर देते । इसलिये अब साधारण रंगवालों के लिये वहाँ गुल्नाइश 
नहीं हे | हाँ, श्रीमती वाइट के कनिष्ठ पुत्र ह्य जेसों के लिये रास्ता 
हमेशा खुला हे | 

श्रंमती वाइट मातृकुल से कुमारी हरसी के पास २३५४-२६ एकड़ 
बहुत अ्रच्छी जमीन हे, जिसमें घान, मक्की, गेहूँ की श्रच्छी खेती हो 
सकती है ओर आबाद भूमि में होती भी है । वहाँ सेब, श्रालू आदि के 
अच्छे बाग लग सकते हें, कुछ पेड़ लगे हुए भी हैं | बंगला १०० वर्ष 
पहले वानिदशली शाह की पुत्री के लिये बनवाया गया था, वह श्रब 
जवाब दे चुका हे । उसका कितना ही भाग गिर चुका है श्रोर बाको 
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बॉध-छानकर किसो तरह कुछ दिनों के लिये कायम रक्खा गया है | वह 

कह रही थीं>--दाम एक लाख रुपया होगा, पर इसमें कुछ कम भी कर 
दिया जायेगा | आजकल के जमाने में खेती की जमीन पर आ्राधा लाख 
देनेवाला भी कम या शायद ही कोई मिले। श्रोमती वाइट को इस 
बाप-दादों की जमीन ने ही पकड़ रक््खा है, नहीं तो वह अपने बाल- 
बच्चों समेत इंज्ञलेएणड जा सकती थीं। आज ७२ साल की उमर में भी 
वह दिन भर खुरपा-कुदाल लिये अपनी जमीन में लगी रहती हैं। घर 
का सारा काम अपने ह्वाथों करना पड़ता दे । यह यातना है, जिससे 

मुक्ति उन्हें मिलनी चाह्षये। 
श्रीमती मे वाइट के कनिष्ठ सहोदर ( आयु ७० साल ) रेजिनाल्ड 

हरसी अपने पितृवंश को १४०० ई० तक ते जा रुंग्लेंड के जमींदार 
थयोफिलस हेरसी से जोड़ते हैं। जिसके पोते कर्नल द्ेर्सो कंपनी की 
नोकरी में भारत श्राये । कनल के पुत्र जेनरल देरसी को इस एऐँगूलो- 
इंडियन परिवार के जन्म देने का सोभाग्य प्राप्त हुआ । लड़के का नाम 
हाइदर मुस्लिम संपक को बतलाता है। पर यह जेनरल का पुत्र द्वितीय 
हेरसी था, जिसके द्वारा शाही खून परिवार में आया । 

तरुण हाइदर ( हेदर ) हेरसी १८५७ के ख्वतंत्रता-युद्ध से कुछ 
पहिले लखनऊ में पुलिस के ऊँचे अफसर थे | छोटी उमर में भी 
ऐसे पद पर पहुँचना उनके लिये कठिन नहीं था। आखिर बाप के 

कुल की लखनऊ पर भारी धाक थी । इसी कारण वह महल के विश्वस्त 
पुरुषों के पहुँचने लायक कितने ही स्थानों में पहुँच सकते थे। एक 
बार अन्तःपुर के भरोखे से दो सुन्दर आँखें काँकती दिखाई पढ़ीं। 
देखते ही हेरसी के हृदय में प्रेम का संचार हो गया। लेकिन परम 

दुलम पदार्थ द्वाथ कैसे लगे? इसके बाद देरसो के पैर खुद-बखुद 
फिर अगले दिन वहाँ पहुँच गये । दो दिन, चार दिन उन आँखों को 
देखते ददेदर हेरसो को पता लग गया, कि कामदेव के तरफ एक बाण 

६. 
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नहीं लगे हैं | तरुण आँखों ने बड़ी करुणा के साथ याचना की-- “मुझे 
अपने साथ ले चलो | अपने श्रनन्दाता की कन्या को, सो भी सुरक्षित 
अंतःपुर से निकालकर अपनी बनाना ऐसा काम नहीं था बनिसके बारे 
में तरुण यक-चयक निश्चय कर बेठता | लेकिन इश्क का तकाजा 
हलका नहीं होता । हेरसी ने शायद अपने समवयस्क मित्रों से भी प्रोत्सा- 

हन पाया | पता लगा, कोई गाड़ीवाला फल-फूल या दूसरी चीजें 
लेकर रोज अन््तःपुर में जाता है। उससे बात-चीत की, सफलता पर 
कू ० रुपया इनाम देने का प्रलोभन दिया। श्रीमती वाइट कह रही 
थीं--उस समय का ५० आज के ५०० के बराबर था, में समझता 
हूँ, वह ५००० के बराबर था। गाड़ीवान ने मान लिया | सलाइ हुई, 
गाड़ीवान ने अपनी लड़की को श्रंतःपुर में भमेजा। शाहजादी उसका कपड़ा 
पहिनकर चुपके से आ गाड़ी पर बैठ जायेगी | पीछे लड़की भी साधारण 
कपड़े का जुगाड़ करके निकल आयेगी | 

तरुण शाहजादी को अपने सामने देखकर देरसी ने अपार आनंद 
अनुभव किया, पर वहाँ आनंदविभोर होने के लिये समय कहाँ था! 
बेगम के कपड़े बदलवा मेम बनाया ओर दोनों तेज घोड़ों पर चढ़ 
उत्तर की ओर दोड़े । सीतापुर में उस समय एक गिरणा था, जिसका 
अथ है, वहाँ कुछ अंग्रेज ओर एग्लोइंडियन परिवार भी रहते थे | 
उसी दिन गिरजे में जा बेगम से ब्याह कर लिया। श्रीमती वाइट 
का कहना है-ब्याह हो जाने के बाद पीछा करता बेगम का भाई 
सीतापुर पहुँचा | तरुण द्देरसी ने कह्-“मैंने तृम्हारी बहिन से ब्याइ कर 
लिया । हवाणिर हूँ, चाहे जो करो, पर तुम्हारी बहिन विधवा हो जायेगी ।” 
भाई इतना क्रूर नहीं होना चाइता था। वाजिदश्रली शाह के हरम 
में इजारों बेगमें थीं, उन्हीं में से किसी एक की यह भी लड़की थी | बाप 
को लड़की भगाने का ज्ञोभम हो सकता था, पर अ्रब लखनऊ पर अंग्रेजों 
की गहरी छाया पड़ चुकी थी, वह वानिदअली श्रपनी बावन गाड़ी 
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लड़कियों में से किसी एक के लिये अंग्रेज जेनरल के पुत्र का ग्रनिष्ट 
करने की हिम्मत नहीं कर सकते थे | 

श्य५५ ई० में मेजर हाइदर हेरसी ने बारलोगंज में यह भूमि 
खरीदी । वहाँ बंगला बन जाने पर १८४८ ई० में वाजिदअली शाइ की 
पुत्री मिसेज हेरसी मसूरी आई । यहीं उनका सारा जीवन बीता, ओर 
उन बेगमों की संताने सातों द्वीपों में फेली हुई हैं । 
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अंग्रेजों ने जहाँ भारत में अपने नाम को श्रमर करने के लिये अपने 

नाम के शहर ओर कसबे बसाये, सड़कों ओर नागरिक भवनों के नाम 
अपने नाम से रखवाये, कितने पत्थर ओर धातु के अपने स्टेच्यु (मूर्तियाँ) 
स्थापित करवाये, वहाँ कितनी ही सुन्दर ओर सचित्र पुस्तक भी छुप- 
वाइ, यद्यपि कागज की पुस्तकें सबसे अ्रधिक भंगुर हैं, आर आशा यदी 

की जा सकती है, कि वह सबसे जल्दो नए्ट हो णायेंगी, पर इससे उल्टा भी 
इतिहास में देखा गया है । इतिहास के कितने ही लुप्त पन्ने मेगस्थनोीज, 
फाहियान ओर स्वेन् व चांग के लिखे पन्नों से पुनरज्जीवित हुये | सन् 
१६०७-८ में कलकत्ता की अंग्रेज कम्पनी थैकर स्पिंक ने दो चतुष्क 
आकार के आर्ट पेपर पर १००० चित्रों से अलंकृत दो निलदों एक में 
पुस्तक प्रकाशित की, जिसकी एक कापी कबाड़िया के यहाँ से मेरे हाथ में 
आई, मैंने उसके जिलद १ के ३१४ पृष्ठ पर पढा-- 3200 (9]७- 
प्रात 5प्रयाक्णं "ण जिा898.  वग॒डफिंटा।, सका, ३8 
42609एणॉप्॒ 78&9820607, धयते 0069 28898 678 &"6 उल्क0प 

5प्थ|ंणपी। 7,84॥8 ०6 8788 काते रिपफ्ावा६। ७४ 

पिद्ा9एथा7 76फ्क्कां ए र्िब्र8्प्रीछपा', 23000 ढक, 

दार्जिलिंग के एक मारवाड़ी की बड़ी कोठी में सूरजमल लटा 
ओर नगनारायण तिवारी सहायक मैनेजर थे । बिहारी व्यवसाय में 
बहुत कम अपना जोहर दिखा पाते हैं, ओर उनमें भी ब्राह्मण, राजपूत 
श्रोर कायस्थ तो सबसे लद्धड़ हैं। लठाजी सहायक-मैनेजर के पद से 
बढ़कर क्या जाने श्रब लाखों के धनी महासेठ हो गये हों, पर नग- 
नारायण तिवारी योग्य मैनेजर सिद्ध होने पर भी नोकरी छोड़कर छोटे 
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से भी मालिक बने हों इसमें सन्देह है। विहारियों में उस परम्परा ओर 
सहयोग का अभाव है, जो कि आदमी को श्रागे बढ़ाने के लिये अत्यन्त 
ग्रावश्यक है पर, नगनारायण को यह भी बदा नहीं था, कि श्रपने उस 
पद पर भी बने रहते | श्रभी जवानी की सीमा को अच्छी तरह पार नहीं 
हुये थे, कि उनकी दोनों श्रॉखें जाती रहीं | वह अपने लिये एक साधा- 
रणतया अच्छा घर ही बना सके थे, सो भी श्रभी बिल्कुल पूरा नहीं 
हुआ था, कि उनके परिवार पर यहद्द वज् गिरा । 

८ है >< 

१६२१ का शायद जुलाई का मह्दीना था, भादों की कृष्णाष्टमी से 

दो-चार दिन पहिले मैं दक्षिण की डेढ़ साल की यात्रा से असहयोग में 
भाग लेने के लिये परसा ( एकमा / पहुँचा था| वहीं थाने के तरुण 
नेताओं ने कांग्रेस की समा की, ओर मुमे भी बोलना पड़ा । इसी सभा 
में एक गंगा-जमुनी केसों वाले अधेड़ पुरुष को देखने का सोमाग्य 
प्राप्त हुआ | देखने से वह श्रॉख वाले मालूम होते थे, पर यह जानने में 
देर न हुई कि वह केवल देखने की हैं | उसके बाद तो वर्षों उनके 
साथ रहा | उनके गुणों से परिचित होने का मोका मिला। मैंने छपरा 
में पहुँचते ही निश्चय कर लिया था कि उसी भाषा में भाषण करूँगा, 
जो श्रोताओं की भाषा दे ओर देखा कि पंडित नगनारायण भी छुपरा 
की बोली ( भोजपुरी ) में दी बोलते हैं, हो सकता है । देखादेखो पहिले 
हिन्दी में भी बोलते रहे हों, पर मेंने उन्हें सदा अपनी बोली में बोलते 

देखा । भोबपुरी के अ्रद्वितीय वक्ता चित्त् पांडे (बलिया) का मुकाबिला 
उनसे नहीं हो सकता था, पर नगनारायणजी वक्ता ही नहीं थे, बल्कि 
भोजपुरी गीतों के अ्रच्छे गायक और कितने ह्दी गीतों के रचयिता भी 
थे। कभी सोचता हूँ चित्त पांडे के एक-दो भाषणों को रिकाड् क्यों 
नहीं कर लिया गया ? पर जब हिन्दी के श्रद्धितीय वक्ता पंडित माखन- 
लाल चतुर्वेदी के माषणों का रिकार्ड करने की किसी को सुध नहीं है, 
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तो अनाथ भोजपुरी के महान् वक्ता स्वर्गीय चित्त पांडे की कदर कोन 
करता । साहित्यिक हिन्दी में धाराप्रवाह ललित भाषण देने में चत॒वेदी 
जी अ्रद्वितीय हैं, इसमें शायद किसी को सन्देह नहीं होगा | एक बार 
बंगला के एक साहित्यकार मुझसे कह रहे थे, कि जब कहीं बंकिम मुकर्जा 
का भाषण होता है, तो अ्रध्यापक अपने छात्रों से कहते हैं- जाओ, इस 
पुरुष का भाषण सुनो, इससे तुम्हें उतना लाभ होगा, नितना पचीसों 
पोथियों को पढने से नहीं होगा ।? नहीं, मालूम हमारे हिन्दी के अध्यापक: 
अपने छात्रों को वेका ही कह कर पडित माखनलाल का भाषण सुनने के 

लिये भेजते हैं या नहीं । 

१६२१ के मध्य में जाते-जाते श्रसहयोग का जोश अ्रब उतना नहीं 

था, जितना उससे पिछले साल के श्रन्त में था | पर बिहार ओर उसमें 
भी उसका भोजपुरी जनपद बंजे या चिनार के कोयले की आग जेसा 
था, जो एक बार सुलग जाने पर बुभने का जल्दी नाम नहीं लेता था । 

एकमा थाना को पंडित नगनारायण तथा दूसरे ऐसे तरुण कायकर्ता 
मिले थे, जो असहयोग को घुन को छोड़ने के लिये तेयार नहीं थे । 
उसी साल कातिक महीने की छुठ का पर्व आया । पूर्वा भोजपुरी 
जनपद ( प्राचीन मल्ल गणराज्य ) में छुठ को स्रियाँ बड़े धूम-धाम 
से मनाती हैं। हम दोनों उस दिन रघुनाथपुर थाने के किसी गाँव में 

शाम को सभा करके टिक गये थे । गाँव की स्त्रियाँ रतजगा करती किसी 

तालाब के किनारे जमा थीं | बहुत रात तक बह देवी माई का गीत 
गाती रहीं। रात दो घण्टे रही होगी । तिवारी बाबा ने कह--“इनको 
गीत में श्रपनी बातों को समभाना चाहिये !! ओर वह पोखरे पर चले 
गये । उस समय उनके कंठ से निकला वह गोत मुझे! भी बहुत प्रिय 
लग रहा था| मैं अपनी चारपाई पर पड़ा-पड़ा सुन रहा था | जब कहीं 
गाँव में पुरुषों की सभा होती, तो पदोनशीन महिलाये उसमें बहुत कम 
आरा पाती थीं, पर हम उनके लिये किसी घर के आँगन में सभा करते | 
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तिवारी जी केवल दूसरों को समभाने के लिये ह्टी गीत श्रौर व्याख्यान 
नहीं देते थे, बल्कि उनको पूरा विश्वास था, कि गाँधी महात्मा के 

रास्ते से हम अंग्रेजों को अवश्य भगाने में समर्थ होंगे। १६२१-२२ 
में ऐसा विश्वास कितना अछंभव मालूम होता होगा, इसे आज के 
पाठक भी समझ सकते थे । पर वह विश्वास व्यर्थ नहीं था, क्योंकि 
उसी ने अगली पीढ़ियों को आगे बढ़ने के लिये प्रेरणा दी | इमने अपने 
ही थाने को नहीं बल्कि पास-पड़ोस के थानों को भी जगाये रखने का 

जिम्मा ले रकक्खा था। इसलिये सदा घूमते रहते थे। वर्षों साथ रहते 
कभी भी ऐसा अवसर नहीं आया, जब कि हममें वेमनस्य हुआ हो । 
कितने ही सालों काम करने के बाद घुमक्कड़ी का भूत सवार हुआ 

और में देश-विदेश मारा-मारा फिरने लगा । पर जब भारत में रहता 
तो छुपरा और एकमा थाना गये त्रिना नहीं रहता । उस समय तिवारीजी 
उसी तरह अडिग मिलते । दोनों भाइयों के कई बच्चे थे, जो अब 

सयाने होकर खर्च को बढ़ाने में सहायक हुये थे। घर पर पढ्िली श्री 
नहीं दिखाई पड़ती थी, पर तिवारीजी के उत्साह में कोई कमी नहीं 
आर पाई। जब-जब जेल जाने का अवसर आता, तिवारीजी 

जरूर पकड़कर बन्दीखाने में भेज दिये जाते। पुलिस जानती थी, कि 
आँखों से अंधा होने पर भी यह आदमी ज्वाला का पुंज है। उसकी 
एक-एक बात गाँव के ननसाघारण के हृदय में सीधे उतर जाती है । 

वर्षों बोतने पर तिवारीजी के चेहरे पर क्कुर्रियाँ पड़ गईं थीं। समय 
से पहिल ही बुढापा आ जाना हमारे देश में साधारण सी बात है। 
फिर तिवारीजी का घर तो नाक को पानी से ऊपर रखने के लिये बराबर 

प्रयज्ञ करते व्याकुल था । जब कभी में एकमा जाता, तो तिवारीजी का 
आग्रह अपने यहाँ जूठन गिराने का जरूर होता, और उसके बिना भी 
मुझे उनके यहाँ जाने की इच्छा हो आती । उस समय मुके ओर भी 
इजारोंलाखों देश भाइयों की तरह आशा थी, कि अश्र॑ग्रेजों के 
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भारत से निकलते ही लोगों को कमसे-कम श्रन्न-वस्र की चिन्ता नहीं 
रहेगी, पर आज वह आशा दुराशा सिद्ध हो रही है । 

सोभाग्य से तिवारी जी इस दिन को देखने के लिये नहीं रद्द गये, 
यद्यपि उन्होंने उनके मन में देश को स्वतन्त्र देखने की उत्कट लालसा 
थी। कोन अपनी तपस्या के फल को, अपने स्वप्न को जाणत 
अवस्था में देखने की इच्छा नहीं रखता । आज की श्रवस्था से उनकी 

चिन्ताश्रों में कमी होने की कोई श्राशा न रहने पर भी पंडित नग- 
नारायण यह देख कर अवश्य बहुत प्रसन्न होते कि अ्रव वह अंग्रेज 
हमारे ऊपर शासन करने के लिये नहीं रह गये, जिनकी आरती उतारने 
आर खुशामद करने में उनके मालिक लखपती सेठ तिनके से भी हल्के 
बन जाते थे । 

पंडित नगनारायण तिवारी जैसे न जाने कितने हमारे देश में 
स्वतन्त्रता के अशात सैनिक रहे, जिन्होंने देश को मुक्त देखने के लिये 
हजारों कुबानियाँ दीं, पर आज उनको लोग बड़ी तेजी,से भूलते 
जा रहे हैं। दूसरे देशों मं अ्रश्ञात वीरों की स्मृति जीवित रखने तथा 
श्रद्धा के फूल चढ़ाने के लिये स्मारक समाधियाँ बनाई जाती हैं, लोग 
उनके प्रति श्रपना आदर प्रकट करते हैं, १५९ हमारे यहाँ तो मानो अ्रभी 
बह पीढ़ी आई ही नहीं । 



किशोरीदास वाजपेयी 
आज की दुनिया में कितना अंघेर हे, विशेषकर हमारे देश का 

सांस्कृतिक तल कितना नीचा है, इसका सब्से ज्वलन्त उदाहरण हमें 
पंडित किशोरीदास वाजपेयी के साथ हुये ओर होते बर्ताव से मालूम 
होता है । सभी प्रतिभायें सभी ज्षेत्रों में एवरेस्ट शिखर नहीं होतीं, 
परन्तु जब किसी त्षेत्र में किसी पुरुष का उत्करष साबित हो गया, तो उसकी 
कदर करना, उससे काम लेना _्माज का काम है। आज बहुत थोड़े 
से लोग हैं, जो किशोरोदास की मान्यता को समभते हैं। उनमें भी बहु- 
तेरे उनके अक्खड़ स्त्रभाव या ईर्ष्या से नहीं चाइते, कि लोग इस 
अनमोल हीरे को समझे, उसकी कदर करें | इसका परिणाम यह हो रहा 
है, कि हिन्दी उनकी सर्वोच्च देनों के द्वारा परिपूर्ण होने से वंचित हो 
रही है, ओर उन्हें लिखना पड़ रहा है : “में क्या गव करूँ | गवे प्रकट 
करने योग्य चीजें तो मैं श्रभी तक दे ही नहीं पाया हूँ ।” ( साहित्यिक 
जीवन के श्रननुभव श्र संस्मरण' प्रष्ठ १३५ ) | वाजपेयीजी ५ बड़ी-बड़ी 
जिल्ल्दों में हिन्दी को निर्वाचनात्मक ( निरुक््तीय ) कोश दे सकते हैं, पर 
उसकी जगद्द वह हिन्दी निरुक््त' के रूप में उसकी भूमिका भर लिख 
चुके हैं, वह हमें हिन्दी का मह्ाव्याकरण' दे सकते हैं, पर यदि इमने 
उनके प्रति ऐसी ही उपेक्षा दिखलाई, तो राष्ट्रभाषा का प्रथम 
व्याकरण” से ही सनन््तोष करना पड़ेगा, यद्यपि इसका यह अर्थ नहीं, 
कि वह व्याकरण बिल्कुल अपूण है । 

बाजपेयोजी किन विषयों पर अधिकारपूर्वक लिख सकते हैं, इसके 
बारे में उन्होंने स्वयं लिखा है : में जिन विषयों पर कुछ श्रच्छा लिख 



१३८ चरित 

सकता हूँ, वे ये हैं--१ काव्य के तत्व, रस, अलंकार, शब्द-शक्ति 

आदि, २ हिन्दी का व्याकरण, रे निरुक्त, ४ हिन्दी साहित्य का इतिहास, 
भू बहु विज्ञापित हिन्दी का रहस्यवाद, ६ कांग्रेस युग का राजनेतिक 
इतिहास, ७ धर्मविज्ञान, ८ शब्द शिल्प ! प्रायः इन सभी विषयों के नमूने 
में दे चुका हूँ । अब यह देश पर अवलम्बित है, कि मुझसे कोई काम 
आगे ले या न ले । (वही १३०)। इन सभी विषयों पर अपने विशाल 

शान ओर सूक के कारण वह कितनी ही नई चीजें दे सकते हैं, इसमें 

सन्देह नहीं, पर दो विषयों मे तो उनके समकक्ष इस समय हिन्दी में कोई 
नहीं है-व्याकरण ओर निरुक्त उनका यद्द लिखना बिल्कुल गलत है । 
“कोई मुझे गाली न दे कि वह इस विषय पर लिख सकता था, पर कम्बख्त 
साथ ही सब लेकर मर गया ।?” ( वही प्रष्ठ 7३२९ )। वाजपेयी को लोग 

गालो नहीं देंगे. बल्कि आज के हिन्दी वालों को गाली देंगे | ओर विषयो 
पर काफी लिखा गया है, लिखने को क्षमता और रुचि रखने वाले 

लोगों की शायद कमी भी नहीं है । ये दोनों विषय तो अभी पूरी तोर से 
अवगाहन नहीं किये जा चुके हैं! यह केवल परिश्रम-साध्य नहीं हे, 
इनके लिये प्रथम श्रेणी की प्रतिभा ओर साथ ही गंभीर अध्ययन 
चाहिये । 

१६१६ ई० के पंजाब के माशल-ला के दिनों के एक सप्ताह पहले 
लाहोर में शास्त्री परीक्षा हुई थी। इन पंक्तियों का लेखक भी उसमें 
वे० डी० ए० वी० कालेज से भेजे गये परीक्षार्थियों में से एक था | 

परीक्षा का परिणाम इस साल कितना कठिन था, यह इसी से मालूम 
होगा, कि हमारे कालेज से भेजे गये प्रायः एक दर्जन विद्यार्थियों में से 
एक भी पास न हुआ । मैं घर के इम्तिहान में प्रथम आ्राया था, ओर 
चारों-खाने चित होनेवालों में भी प्रथम था | मा्शल-ला के समय में 
ही परीक्षा का परिणाम निकला, जिसमें उस साल शाज््री में सर्वप्रथम 
आनेवाले छात्र का मनथा-किशोरीदास। सभी विद्यार्थियों के 



किशोरीदास वाजपेयी १३९. 

मन में जिज्ञासा थी, जलियांवाले भीषण हत्याकांड ओर शास््रो परीक्षा के 
हत्याकांड में यह असाधारण सफलता -प्राप्त वीर कौन है। इसमें यही 
मालूम हो सका कि, वह वृन्दावन का एक वैष्णव साधु है। उस समय 
हम यही आशा रखते थे कि किशोरीदास एक पुराने विचारों का, 
पुरानी पगडंडी पर चलने वाला इमारे सैकड़ों संस्कृत के विद्वानों में 
से एक होगा । 

हों, अभी हम इम उसी युग में थे, जन्न कि संस्कृतज्ञ विद्वान भी 
हिन्दी को उसी दृष्टि से देखते थे, जेसे हिन्दू-आंग्लयन लोग -गँवार 
ओर अ्र-संस्कृरतों के प्रेम की भाषा, जिसमें पढ़ने और सुनने लायक 
कुछ भी नहीं है । अब भो उन लोगों के नाम-लेवा खतम नहीं हुये 
हैं। हों, अब उनकी बातें एक मनोरंजक उपह्ास की चीजें जरूर हैं, ओर 
वह अधिकतर उदू वालों के मुँह से सुनने में आती हैं । किशोरी दास 
को मथुरा-वृन्दावन के बैरागियों के सम्पक से हिन्दी ( ब्रजभाषा ) की 
कविताओं के साथ परिचय प्राप्त करने का अवसर मिल सकता था, पर 
उसके प्रति आदर तनी हो सकता था, जच्र कि वह किसी संस्कृत के 

पंडित को वैसा करते देखते। यह काम उनके लिये मधुसूदन गोस्वामी, 
किशोरीलाल गोस्वामी, राधाचरण गोस्वामी जेसे हिन्दी के स्वनामधन्य 
पितामहों ने किया | वाजपेयी जी लिखते हैं! श्री 'किशोरोलाल गोस्वामी 
से इसलिये ऋगड़ बैठा था, कि मेरे एक वाक्य में दश प्रकार की 
भक्ति के “दश” को काट कर दस” गलत क्यों कर दिया गया । गोस्वामी 
जी उस समय ( १६१६ ईं० ) मुस्करा कर केवल इतना बोले थे कि 
हिन्दी में “दश” की जगह “दस” ही चलता है | यह सब आगे मालूम 
हो जायेगा ।” यह देखने में छोटी सो बात किशोरोदास जी के लिये 

बड़ी जबद॑स्त शिक्षा थी। वह समझने लगे, कि हिन्दो एकदम संस्कृत 
की चेरी नहीं है, इसलिये उस पर हर समय संस्कृत के व्याकरण को 
लादने की कोशिश नहीं करनी चाहिये | संस्कृतशञ हिन्दी लेखक अरब 
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भी इस धींगा-मुश्ती से बाज नहीं आते | वस्तुतः इस दृष्टि को छोड़े 
बिना वह अनेक हिन्दी शब्दों का ठीक से निवंचन नहीं कर सकते । 
जब उनका सामना हिन्दी शब्दों से पड़ता है, तो वह यह नहीं समभते 

कि मैं संस्कृत साव॑भीम के किसी छोटे-मोटे मांडलिक के सामने खड़ा हैं । 
वह जानते हैं, कि हिन्दी श्रपने क्षेत्र में स्वयं सार्वभौम सत्ता रखती है, यहाँ 
उसके अपने नियम-कानून लागू हैं। हिन्दी में जो तत्सम (शुद्ध संस्कृत) 

शब्द आते भी हैं, वह सस्कृत की प्रजा नहीं बल्कि हिन्दी की प्रजा हैं, और 
उन्हें दर समय संरकृत (व्याकरण) के कानून की दुद्वाई नहीं देनी चाहिये। 
किसी संस्कृत के पंडित से यह आशा करनी मुश्किल है | इसका यह 

अथ नहीं, कि वाजपेयीजी को इसके लिये अ्रपने संस्कृत के ज्ञान को 
भुलाने की आ्रवश्यकता पड़ती है | संस्कृत के व्याकरण ओर नियुक्त 
के आचारयों ने धूप म॑ अपने केश नहीं सफेद किये थे | उन्होंने अपने 
व्यापक अ्रध्ययन ओर पयवेक्षण द्वारा कितने ही ऐसे नियमों का 
अ्रविष्कार किया था, जो हर काल श्रोर हर भाषा के लिये श्राम तौर से 
तथा हिन्दी के लिये खास तोर से उपयोगी हैं। अ्रपनी सवा सो प्ष्टों 
की छोटी सी पुस्तक हिन्दी निरुक्तः में यास््कष के बतलाये नियमों का 
उन्होने बड़े चमत्कारिक रूप में इस्तेमाल किया है। यह सभी न्ानते 
हैं, कि पुराने अकास्य नियमों का भी प्रयोग नई परिस्थिति में करना 
साधारण आ्रादमी का काम नहीं है | पर, वाजपेयी जी केवल पुराणों की 
देनों से ही सन्तुष्ट रहनेवालें पुरुष नहीं हैं । श्रवधी के सुपुत्र, तथा ब्रज 
और कोरवी के चिर ओर एकान्त निवास के समय उन्होंने जन-मुख से 
शब्दों को साधारण श्रोता के तोर पर नहों सुना । उन पर उनके मनन 
का ही यह परिणाम है, कि वह हिन्दी की शब्दों की सात पीढ़ी तक की 
नब्न पहिचानते हैं । पुराने शास्त्र वाक्यों ओर आ्राज की जीवित शब्द-राशि 
की सहायता बिना हिन्दी का व्याकरण ओर निरुक्त पूर्ण रूप से निष्पत्न 
नहीं हो सकता । व्याकरण ओर निरुक्त दोनों बड़े ही नीरस विषय हैं, 
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पर किशोरीदास वाजपेयी के हाथ में पहुँच कर वह कितने रोचक हो 
जाते हैं, इसे उनके ग्रन्थों को पढ़नेवाले भली-भाँति जानते हैं । 

मैंने वाजपेयीजी को व्याकरण और निरुक्त ( माषाततल ) के आचाये 
के तोर पर हां यहाँ श्रधिक पाठकों के सामने रक्खा, पर वह 
साहित्य के भी आचाय॑ हैं। पंडित शालग्राम शास्त्री अपने समय 
के माने हुये सस्कृत के विद्वान थे, वबद अखिल भारतोय संस्कृति 
साहत्य सम्मेलन के सभापति भी बनाये गये थे। उनका संस्कृत 

पर भी कुछ छोह था, जिसका ही प्रमाण 'साहित्यदर्पण” पर उनकी 
हिन्दी में विमला' टीका थी। शाञ््री जी ने अपनी टीका में पुणने 
आचायों को बहुत कठोर आलोचना अभद्र भाषा में की थी। 
वाजपेयी ने उसे पढ़कर टोका के सुन्दर होने की दाद दी, पर साथ ही 

उनकी खूब खबर लेते हुए कहां-- खंडन स्वर्गीय साहित्यकारों की 
कैतियों का कीजिये, पर उनके लिये शब्द-प्रयोग तो शिष्ट-जनोचित 
चाहिये ।? विमला' की कठोर आलोचना लेखमाला के रूप में बहुत 
समय तक निकलती रही । शालिग्राम शास्त्री ओर उनके अभिन्न मित्र 
पंडित पह्मसिंह शर्मा उससे बहुत तिलमिलाये। जबाब में दो-तीन 
लिखवाये भी, पर वानपेयी के प्रद्दरों का उनक्रे पास जवाब नहीं था । 
इस प्रकार स्पष्ट ही है, कि किशोरीदास रस ओर अलंकार के श्रखाड़े के 
भी भारी पहलवान हैं । श्रसहयोग के जमाने में असहयोगी किशोरीदास ने 
रस ओर अलंकार के नाम से एक ऐसी पुस्तक लिख डाली थी, 
जिसके सारे उदाहरण देश-भक्ति ओर स्वातंत्र्यःप्रेभ से इतने ओत* 
प्रोत -- अपने ही रचे--थे, कि पुस्तक के छुपते द्वी बम्बई सरकार ने उसे 
जब्त कर लिया । वाजपेयी जो साहित्य के मी आचार्य हैं, इसमें सन्देह 
नहीं है। इसे ओर स्पष्ट करने के लिये पंडित पद्मथिंह शर्मा के 
'संजीवन भाष्य'ं पर उनकी आलोचनात्मक लेखमाला है। वानपेयी के 
ऊपर वज्रादपि कठोराणि मृदूनि कुसुमादपि' की सूक्ति पूरो तोर से 
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चरितार्थ होती है । पद्मसिह शर्मा का खूब खण्डन उन्होंने “बिहारी 
सतसई ओर उसके टीकाकार” नामक अपनी लेखमाला में छुपाना शुरू 
किया, पर जब शर्मा जी का निधन हो गया, तो न छुपे भाग को मंगवा 
कर नष्ट कर दिया “जब सुननेवाला ही न रहा, तो बात करने का फल 
क्या ? आज वाजपेयी जी प्यालों से नहीं लोटे से चाय पीते हैं और 
पीते वक्त एक टीस भरी श्रावाज में कह उठते हैं शर्मा जी ने मुझे 
चाय पीना सिखा दिया ' (प्रष्ठ २६)। 

हरेक असाधारण प्रतिभाशाली पुरुष में कुछ ऐसी विलक्षणता या 
अब्नामलिटो भी होती है, जिसे सभ्य गुणग्राही समाज को बर्दाश्त करने 
के लिए तैयार रहना पड़ता है ओर यह मेँहगा सोदा नहों है, क्योंकि 
थोड़ी सी नाजबदारी करके आप बहुमूल्य वस्तु प्राप्त कर रहे हैं । 
प्रतिभायें 'सात खून मार्फा वाली श्रेणी में होती हैं। पावलोफ् लेनिन 
ओर बोल्शेविकों को हमेशा गालियाँ सुनाता रहता था | बोल्शेविक अभी 
अभी अधिकारारूद हुए थे लेकिन लेनिन उसकी सारी कद्ृक्तियों को 
हँस कर टाल दिया करते थे ओर कहते थे, पावलोफ जीवन ओर मनो- 
विज्ञानों के ऐसे तत्वों का आविष्कार कर रह। है, जो श्रभी तक उद्घाटित 
नहीं हुआ था ओर जो माक्सवादी के भोतिकवाद का जबर्दस्त समथक 
है| यही प्रतिभाओं की कदरदानी, उनको नाजभ्ररदारी ओर सब्च तरह से 
उनकी सेवा की भावना ही हे, जिसके कारण बोल्शेतविक आज शान- 
विज्ञान में दुनिया के श्रगुश्रा हें । 

किशोरीदास वाजपेयी के जीवन में हम क्या पाते हैं ? उन्हें श्रपने 
साहित्यिक जीवन के पिछले ही साल चिन्ता ओर आर्थिक संघषों में 
बिताने पड़े । भला जो नून, तेल लकड़ी को चिन्ता से परेशा ६ हो, 

वह सरस्वती की एकान्त साधना कैसे निश्चिन््त होकर कर सकता है ? 

आश्चय है, इतने पर भी कई अनमोल पुस्तक हमें दी हैं। दिन्दो 

शहित्य के कितने ही विषय हैं, जिन पर खुल कर लिखने के उनके जैसे 
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अधिकारी नहीं हैं | श्रपनी सावंजनिक रूप से प्रकट की गई “““*' मेरी 
सफाई या वसीयतनामा भी समझ सकते हैं । (वही पृष्ठ १३६ )। अपनी 
सफाई में उन्होंने कबूल किया है यह गव॑ बहुत करता है ( पर ) गवे की 
भावना प्रकृृत या भगवान् ने पैदा की है | इस व्यक्ति का भूगड़ालूपन 
हो वैसी असफलता का कारण है? (वही १३५, १३६ द)। 

“गये करता है”, 'भरगड़ालू है” कह कर इम किशोरी दास जैसी 
प्रतिभाश्रों की उपेक्षा करके आनेवालोी पीढ़ियों के सामने मुँह नहीं 

दिखा सकते । किशोरीदास यदि चुपचाप चले जाते, जैसे बालू की 
पदरेख तो दूसरी बात है, पर उन्होने जो थोड़ी सी चीजें दो हैं, वह 
उनको क्षमता का परिचय देंगी, और फिर उनके समकालीन इम अ्रपनी 
जिम्मेवारी से मुक्त नहीं हो सकेंगे । इस वक्त हम्नें दसवीं सदी के 
अपभ्रश के महान् कवि पुष्पदन्त याद आते हैं। वह भी उन्हीं दुर्गणों 
के शिकार थे, जिनके हमारे वाजपेयो। पुष्पदन्त परिवार-मुक्त थे, 
यह उनके पक्ष में अच्छी बात थी, किशोरीदास भी कभी पुष्पदन्त के 
जेसे ही फकड़ हो घूमते रहे होंगे । आप नाजबरदार मंत्री भरत के 
पास अपने आने का यह वर्णन करते हैं-- 

१०5 -', महि परिभमन्तु मेपाडि ण॒यदू | 
अवहेरिय खल-यणु गुण-महन्तु | दियहेहिं पराइयु पुप्फयंतु । 
गुगम दीहरपंथेण रोणु । ण॒व-यंदु जेम देहेण खीरु ।” 
धूलिधूसरित थके-मांदे कृशशरीर पुष्पदन्त को देख कर मंत्री ने 

पूछा, ' क्यों किसी सुन्दर विशाल नगर में नहीं प्रवेश करते ?” जिसके 
जवाब में श्रभिमान-मेरु पुष्पदन्त ने कहा-- 

“तं सुण इसुणिवि भणइ अहिमाणमेरु। वरि खजइ गिरिकन्दररि-कसेरु. 
णुउ दुजण-भउंदा-बंकिया हूं । दीसन्तु कलुस-भावंकियांइ । 
चमराणिल उडडाविय गुणाइं । अहिसेय घोय सुयणत्तणाइ । 

संपद् जण णीरसु णिव्विसेसु | गुणवन्तउ सुर-गुरु वि बेसु । 
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तहं अ्रह्मह काणरु जि सरणु | अ्रद्विमाणे सहुंब वरि होठ मरणु ।? 
घनियों और सामन्तों की नाजबरदारी करने से पुष्पदन्त ने गिरिकन्द्रा 

के कसर को खाकर कानन मे शरण लेना पसन्द किया था। वाजपेयी 
जो भी अ्रभिमान-मेरु हैं, वह भी पुष्पदन्त के मार्ग को पकड़ सकते 

थे, पर परिवार की जिम्मेवारी जो सिर पर है, फिर उससे बढ़कर अपनी 
प्रतिभा के मूल्यों को समभते हुये हिन्दी को अपनी देनों से समृद्ध करने 
की तीत्र लालसा रखते हैं, इसलिये बहुत पहिले छोड़ आये पुष्पदन्तद के 

मार्ग को अपना कैसे सकते हैं? एक पुस्तक आज लिखने के लिये भी बहुत 
सी पुस्तकों की आवश्यकता द्वोतो है । एक आवश्यक पुस्तक के बारे 

में उन्होंने ( २६-७-४४ ) लिखा है: बहुत दिन से मंगाने की इच्छा 
थी, पर इतने भी पेंसे न बचा पाया ।” कैसी विडंबना है। मैंने इस 
लेख को उनकी छोटीसी जीवनी नहीं बनाना चाहा, फिर भी जन्मतिथि 
और जन्म स्थान दे देना चाहता था। यह जानता था, कि वह उनके 
ऊपर मेरा कुछ लिखना पसन्द न करेंगे, पर में दुवांसा के श्रभिशाप को 
ले सिर्माथे पर चढ़ाने के लिये तैयार था। उन्होंने मेरी जिशासा की 
पूति निम्न पंक्तियों में की ( २६-७-४४ ):; 

“आपने मेरी जन्मतिथि पूछी हे, जो मुके मालूम नहीं, क्योंकि 
वह सब बताने वाले माता-पिता मुझे दस वर्ष का छोड़ स्वगंवासी हो 
गये ये । अन्दाजा यह है, कि इस सदी से दो-तीन वर्ष आ्रागे हूँ'*में 
४६-५७ का होऊँगा। पर यह सब आप किसलिये पूछ रहे हैं ? मैंने 
आज तक कहीं अपना चित्र नहीं भेजा ओर मेरा व्यक्तित्व जो कुछ है, 
सब जानते हैं | कहीं कुछ छुपाना अ्रनावश्यक है ।” 

यह दुनिया क्या एक क्षण के लिये भी बर्दाश्त करने लायक है ? 
जहाँ अनमोल प्रतिमाओं को काम करने का अवसर न मिले, और 
ऐरे-ैरे-नत्थूखैरे गुलछरे उड़ाते राष्ट्रीय ओर अन्तर्राष्ट्रीय मंच पर अपना 
नाच दिखलायें ? 
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१६8३३ से १६३७ में उनकी मृत्यु के समय तक डाक्टर काशी- 
प्रसाद जायसवाल के साथ मेरा बहुत घनिष्ठ संबंध रद्द । अप्रेल से 

अक्टूबर तक में अ्रपनी तिब्बत या दूसरी यात्राओं में रहता ओर साल का 
बाकी प्रायः सारा समय जायसवाल भवन में ब्रिताता। उस समय मुझे 

जायसवालजी को एक विचारक, एक इतिहासज्ञ, एक मानव के तोर 
पर निकट से देखने का मोका मिल्ञता था। यह वस्तुतः सारस्वतगोत्री 
थे। विद्या के नवीन अनुसंधान में शरीर से ही विदेद नहीं हो जाते थे, 
बल्कि उनके लिये कोई चीज अदेय नहीं रह जाती थी। शायद १६३५ 
के जाड़ों ही की बात हे । बाहर के संगममर के चबूतरे के नीचे हरी 
घास पर एक ओर कुर्सो पर पड़े वह मुवक्किलों का काम देख रददे थे ओर 
दूसरी ओर मेरा कुछ लिखना-पढना चल रद्दा था। इसी समय एक तरुण 

व गेरुआधारी साधु मुझसे ( राहुलणी से ) मिलने आये । मैंने कह्-- 
'में ही हैँ", ओर वह मेरे पास बैठकर संघ्कृत में बात करने लगे । इसी समय 
पटना के एक संस्कृत के प्रसिद्ध पंडित भी आरा गये | ब्रह्मचारी ने उनसे 

शास्त्रा्थ छेड़ दिया-- खंडन खंडखाद्य वस्तुतः बोद्ध दशन का ग्रंथ 
है। मंगलाचरण ओर ग्रंथ के विषय से कोई संबंध नहीं । पंडितजी 
न्याय या व्याकरण में ले जाकर दबाना चाहते थे, किन्तु तरुण ब्रह्म चारी 
वहाँ भी कच्चा गोइयाँ नहीं दीख पड़ा । जायसवालजी मुवक्किलों का 

कागज पत्र देखते थे किन्तु उनका मन इधर था। थोड़े ह्वी देर में पिंड 
छुड़ाकर वह यहाँ पहुँच गये । काफी समय तक प्रेमपूर्वक शास्त्रचर्चा 
दोती रह्दी | ब्रह्मचारी पाली पढने के लिये बाहर जाना चाहते थे। मैंने 
सिंहल या वर्मा जाने के लिए कहा | वह सप्ताह भर या अधिक मेरे साथ 

१७ 
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जायसवाल भवन में रहे । जायसवाल उस सीधे तरुण की प्रतिभा से 

प्रभावित हो बड़ी संवधना करते रहे | उनके लिये कम्बल-कपढ़े मंगवा 
दिये । यहि वह बैरिस्टरी से काफी कमाते थे, तो उनका हाथ भी बहुत 
खुला था, ओर बड़े परिवार का ठीक तोर से चलाना श्रीमती जायसवाल 
का काम था । एक दिन हाईकोट से लोटने पर उन्होंने कुछु रुपये लाकर 
चुपके से ब्रह्मचारी के हाथ में रख दिये--श्रीमती शायद उतना रुपया 
देना पसंद न करतीं, झिन्तु जायसबान तो मुग्धघ थे उस सरस्वती-पुत्र पर । 

मेरे पूछुने पर अक्सर कह्दा करते थे-- मेरी विद्या और प्रतिभा कानून 
के लिये नहीं है, किन्तु क्या करूँ |” जायसवाल अपने ज्ञान और प्रतिभा 
का पूरा इस्तेमाल उस ज्षेत्र म॑ नहीं कर पाते थे, जिसके लिये कि वह 
बने थे। उन्होंने जो कुछ गवेषणा को, जो कुछ लिखा वह उस समय से 

बचाकर जो कि उनके पास सोने या विश्राम करने के लिये होता | शायद 
देश स्वतंत्र होता तो प्रतिमा का यह श्रपव्यय न होता । उस समय के 
शासक खुशामद चाहते थे, जिस गुण या अवगुण का उनमें नितानन््त 

अभाव था | कभी-कभी वह समकोता करना चादइते थे, तो स्वभाव 
अनजाने ही धोखा दे देता, ओर फिर सब किया-कराया चोपट हो 
जाता | वह जानते थे, भोरांग प्रभुओं की कृपा से वह आसानी से 
दाईकोट के जज दो सकते हैं, फिर काफी समय अपने हतिहास- 
अनुशीलन के लिये मिल सकता है, किन्तु स्वभाव को क्या करते ? 

उनके समय का यह अ्रपव्यय राष्ट्रीय समय का अपव्यय था यह वह 

भली-भमाँति समझते थे । इसलिए एक बार उन्होंने निश्चय कर लिया 
कि निवांह मात्र पर हिन्दू विश्वविद्यालय में चले जाये । मित्रों को पत्र भी 
लिख दिये किन्तु हिन्दू विश्वविद्यालय से वैसा आग्रह नहीं हुआ, ओर 
इधर फिर घर की घटी-बढ़ी ने धर दबाया । 

दिसम्बर १६३४ में मुझे टाशफाइड हो गया | उस साल ओरियंटल 
कान्फ्र नस मैसूर में हो रही थी। मुझे दो-तीन दिन हल्का बुखार रहा, पता नहीं 
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लग पाया था कि वह ठटाइफाइड है, तो भी वह जाने में श्राना-कानी 
करने लगे | मेंने जाने के लिये जोर दिया। लौटने पर में पटना अस्पताल 
में टाइफाइड लेकर पड़ा था--एक सप्ताह बेहोश रहा । उनके लोटने 
तक मैं उस अवस्था से बाहर आ चुका था किन्तु वह बहुत दुखी हो 
रहे थे--में क्यों छोड़कर गया | ठाइफाइड से उठने के बाद थोड़ा समय 
ही विश्राम ले फबरी में में तिब्बत की तीसरी यात्रा के लिये नेपाल 
चला गया । कहने पर उत्तर दे दिया-वहीं थोड़ा विश्राम कर लगे । 

जायसवाल जी नेपाल के ऐतिहासिक स्थलों को देखना चाहते थे । 

नेपाल के मेरे मित्रों परिचितों ने विशेष कर राजगुरु पंडित देमराज 
शर्मा के प्रयत्न से राज्य की ओर से उनके आतिथ्य का प्रबन्ध हुआ । 
नेपाल में एक जगह नाकट्टी मूर्तियों को देखकर मुझे संदेह हो गया 
कि यहाँ मुसलमान आक्रमणकारी जरूर आये थे । हढते हुये एक 
पुरानी वंशावली में चोदहवीं सदी के मध्य में एक नंगाली सुल्तान के 
तिरहुत के रास्ते नेपाल पर आक्रमण का उल्लेख मिला | फिर स्वयं 
भूचेत्य में शिलालेख के एक कोने में एक शिलालेख देखने में आया जिसमें 
उक्त आक्रमण का उल्लेख था | नेपाल के शासक और विद्वान इसे 
स्वीकार करने को तैयार नहीं थे, कि द्विमालय की यह अजेय भूमि किसी 
भी समय स्लेच्छों द्वारा पदाक्रान्त हुईं । जायसवाल जी आये । राज्य को 
ओर से बहुत स्वागत-सत्कार किया गया । उन्होंने सब स्थानों को देखा । 
उक्त दोनों प्रमाण भो उनकी आँखों के सामने आये। शिलालेख का 
छाप भी लिया। पटना लोटने पर पत्रों के लिये जो वक्तव्य दिया, 
उसमें इस आक्रमण का उल्लेख कर दिया। नेपाल दरबार से उन पर 
बहुत जोर दिया गया कि वह अ्रपने ग्रंथ में इसका जिक्र न करें, किन्तु 

वह सत्य के अ्पलाप के लिये तैयार न हुये । 

जायसवाल को २२-२३ वर्ष काम के लिये मिले। जिसमें भी 
अधिक समय उनका कानूनी कागण-पत्रों को देखने या बहस करने में 
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जाता था। बचे हुये समय में उन्होंने अध्ययन, अनुसंधान का काम 
किया जो हमारे लिये कम नहों है । चाहे भारत के प्रजातंत्रीय शासन 
के बारे में उनकी लेखनी का जोहदर देखिये, चाद्दे खारबेल के शिलालेख 
में, चाद्दे मंजुश्री मूलकाव्य को दिस्टकूटी भाषा में लिखी इतिहास की 
पते की बातों को साफ करने को लीजिये, श्रथवा हिन्दूराज्य संस्था को । 
सब जगह उनकी मोलिक प्रतिभा की छाप मिलती है, उन्होने स्वयं ही 
नये-नये तत्वों का आविष्कार नहों किया बल्कि दूसरों के पथ प्रदर्शन का 
कार्य किया | 

यह बड़ी प्रसन्नता को बात है कि, इस महान विद्वान् के नाम पर 
इतिहास के मोलिक अनुसंधान के लिये इस प्रतिष्ठान को स्थापित कर 
बिहार ऋषिऋरण से उऋण हो रहा है । 



द्वितीय खण्ड 
५) 

५) 
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हमारे संगीत में अंधेर नगरी 
इधर दो दशाब्दियों से भारतीय संगीत के धनी-धूरी हमारे फिल्म- 

उत्पादक तथा रेडियो विभाग हो गये हैं। फिल्म-उत्पादकों ने अपने 

सस्ते तथा कुरुचिपूर्ण संगीत द्वारा भारतीय संगीत की कितनी 
सेवा को है. इसे फिल्मवालों को छोड़कर हरेक विचारशील जानता 

हे। चूंकि सुन्दर चेहरों, अधं॑नग्न शरीरों, कामोत्त जक गानों 
ओर उसी तरह के नाचों से आ्राकृष्ठ हो जनता सिनेमाघरों में काफी आ 
जाती है ओर फिल्म-उत्पादकों तथा प्रसारकों के पैसे खड़े हो जाते हैं, 
इसलिये वह समभते हैं कि हमारे फिल्म उत्कृष्ट भी हैं। मनुष्य में की 

निम्न प्रवृत्तियों से खुलकर फायदा उठाने का यदि मौका दिया जाय, तो 
ऐसी सफलता कहाँ नद्ीं मिल सकती ? सिनेमा का उद्दे श्य हीन रुचियो को 
प्रोत्साहित करना नहीं होना चाहिये, बल्कि उसके द्वारा मनोरंजन के साथ- 

साथ रुचियों के परिमार्जित होने का अवसर मिलना चाहिये। सिनेमा- 

वालों ने इस नवीन कला को हमारे देश में कितना चोपट किया; इसे 
कहने की आवश्यकता नहीं | लेकिन यहाँ मुझे; उनके भारतीय संभीत के 

ऊपर किये आक्रमण को द्वी लेना है। जब सिनेमा के लिये सिनारियाँ 

लिखने के लिये किसी साहित्यकार की आवश्यकता नहीं है, तो सिनेमा के 
गानों के लिये भी फिसी अच्छे गीतिकार या संगीतकार की क्या आवश्य- 

कता ? फिल्म-संचालक साहब सवज्ञ, सवशक्तिमान् होकर जो अपनी कुर्सी 
पर बैठते हैं, वही आखिरी प्रमाण हैं | उनको न साहित्य से कोई मतलब 
है, न संगीत से । भारत के शासकों ने जब्ब तक उन्हें मनमानी करने की 

छुट्टी दे रक्खी हे, तत्र तक सस्ते कामुकतापू्ण नाच-गानों और अधेनम् 
शरीर के बल पर वह पैसे कमा सकते हैं । वह किसी की उचित आलो- 
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चना को भी सुनने के लिये तैयार नहीं। ऐसे पेशे करनेवाले कहीं भी 
उचित बात सुनने के लिये तैयार नहीं होते, मला इनका क्या दोष है | 
यहाँ में स्पष्ट कर देना चाहता हूँ, कि हमारे सिनेमा-उत्तादको में अपवाद 
नहीं हैं, यह बात नहीं है । ओर यह भी, कि प्रतिभा में हमारे अभिनय 
आर संगीत के कलाकार दुनया के किसी देश से कम हैं। ज्लेकिन उन्हें 
जब अवसर मिले तब न ! 

सिनेमा-संगीत के गिरे हुए दल को देखकर जब्च रेडियो-विभाग ने 
उसकी मात्रा को कम करने का निश्चय किया, तो मिनेमा-उत्पादक 

बोखला उठे, ओर उन्होंने प्रस्ताव पास किया कि हम अपने फिल्मी 
रेकाड रेडियो को नहीं देंगे। यद स्मरण रखने की बात है, कि रेडियो 

के बायकाट की घोषणा हमारे यशव्त्री फिल्म-उत्पादर्का की झ्रोर से हो 
रही है । फिल्म के गायक ओर गायिकाये अ्रभी चुप हैं । उनकी सहानु- 
भूति इस बायकाट के साथ नहीं दा सकती, क्योकि वस्तुतः मजबूर करके 
उन्हें इतने हलके ओर सुरुचि-रहित गानों-गीतों को गाना पढ़ता है | 
यदि बायकाट गंभीर हुआ, तो गरेडियो-विभाग सीधे हमारे सुन्दर गायको 
और गायिकाओं से उनके गानों को ले सकता है, ओर इससे 
श्रोताओं की कोई हानि नहीं हो सकती | वस्तुतः फिल्म-उत्यादकों की इस 

बायकाटवाली श्वृष्ठता को देखकर हँसी भी आती हे, ओर क्ञोम भी । 

सिनेमा-कला ने हमारे देश में संगीत के प्रमार और उत्थान का बड़ा 
सुन्दर अवसर दिया था, जिसका आरम्म में कुछ उपयोग भी हुश्रा. 

किन्तु अन्त में सिनेमा फिल्म-सचालकों की अंधेरनगरी ने उसे बहुत 
धक्का पहुँचाया । 

हमारा सगीत ऐसी अधेरगदी का शिकार केवल फिल्मः 

उत्पाठकों की ओर से ही होता, तो भी खैरियत थी, लेकिन यहाँ ता “इस 
घर को आग लग गई घर के चिराग से । स्वय संगीत के कणधार 

हमार संगीत की जड़ काटने को उतारू हैं | श्रोर आज नहीं, बल्कि बहुत 
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काफी समय से । 'कला कला के लिये इस सूत्र को वह संगीत कला के 
क्षेत्र मं बड़ी कड़ाई के साथ लागू करना चाहते हैं । वह संगीत को जन- 
मनोरंजन का उत्कृष्ठ साधन न रहने देकर उसे कुछ ओर ही बनाना 
चाहते हैं | सगीत-प्रेम की उनकी नई व्याख्या से मुद्ठीमर लोग प्रभावित 

होकर उस्ताद के गदभ स्वर में उठती लम्बो तान को सुनकर वाह-वाह 
करने लग जाते हैं, इस पर वह फूलकर कुप्पा हो जाते हैं, ओर समभते 
हैं, कि हम द्वी महान गायक हैं। अ्रच्छे संगीत के लिये उनके यहाँ मधुर 

कणएठ की आवश्यक्ता नदीं समझी जाती, ओर सप्तकों में ऊपर-नीचे 
चरमसीमा तक पहुँचने की होड़ को संगीत का आदिम और अन्तिम लक्ष्य, 
मान लिया जाता है । भाड़ में जाये सगीत की जनप्रियता, उन्हें तो अपने 

गले की कसरत दिखलाने की वाहवाही लेनी है । मेरो तो धारणा है, कि 
प्रायः शत-प्रतिशत पुरुषों का कण्ठ अच्छे गाने के लिये अनुपयुक्त है । 

आश्चय तो यह है, कि मधुर कण्ठ रखनेवाली महिलायें भी इन अनन््धे 

उस्तादों के पीछे चलने की, साथ चलने की होड़ करती हैं! रेडियो 
ने यदि इन्हीं उस्तादो के गानों को निम्नकोटि के फिल्मी गानों की जगह 

खने का निश्चव किया है, तो यह दुर्भाग्य की बात है। उसके 
श्रोताओं की भारी संख्या इच मोटे गलों तथा के करने के अनुकरणों को. 
सुनना दरगिज पसन्द नहीं करेगी, वह भारतीय रेडियो को छोड़ शिलोन, 
पाकिस्तान या ओर जगह के रेडियो को सुनने लगेगी | हाल में जो परि- 
वतन हमारे रंडियो प्रोग्राम में देखा जा रहा है, उससे उसी बात की 
पुष्टि होती है। यदि वह चाहती है, कि भारतीय संगीत को सुनने का 
लोगों को अवसर मिले और उनका प्रेम उसके प्रति बढ़े, तो ग यक और 
गायिका के लिये पहली शर्त यह होनी चाहिये, कि उसका गला मीठा 
श्रोर सुरीला हो | दूसरी शत यह होनी चाहिये, कि वहाँ तान श्रोर अलाप 
के नाम पर कै नहीं होनी चाहिये, और व अलाप की मात्रा अधिक होनी 
चाहिये | अलाप भी साहित्य के अलंकारों की तरह स्वाभाविक रूप में ही 
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अच्छे लगते हैं । जिस तरह भोजन में चटनी या नमक-मसाला अल्प 

मात्रा में ही स्वाद को बढ़ानेवाला होता है, उसी तरह संगीत में अलाप 
भी है। जिस तरह संस्कृत ओर तब्रजमापा के भी कवियों ने जबरदस्ती 
अलंकारों को टूसकर कविता को भ्रष्ट कर दिया, उसी तरह उस्तादों ने 

हमारे संगीत के साथ किया है। उनकी यह सरासर अ्रनधिकार चेष्टा है, 
यदि वे कहें कि श्रच्छे संगीत के पारखी संगीत में रझचि रखनेवाली बहु- 
संख्यक जनता नहीं, बल्कि हम हैं। कोई भी मानव यह नहीं कह सकता, 
कि हमारे रसगुल्ले के अच्छे बुर दोने के प्रमाण खानेवाले नहीं, बल्कि 
हम हलवाई हैं। ऐसा कहनेवाला हलवाई बहुत दिनो तक अपना ठाट 
उलटे त्रिना नहीं रह सकता, जल्ञेकिन हमारे संगीत के हलवाइयों को 
इसकी परवाह नहीं है | 

यह में मानता हूँ, कि उस्तादों की यह अ्रनधिकार चेष्ठा आज या 
आज से काफी पहले भारत में ही नहीं देखी जाती, बल्कि रूस या यूरोप 
के उस्तादों में भी यही गलती देखी जाती है। वहाँ भी गदभ स्वर से 
के कर्नेवालों की कमी नहीं है । लेकिन हमें उनके रोज में नहीं आना 
चाहिये, यदि सत्सगीत को जनप्रिय बनाना द्दे। ऐसे सगीत-प्रेमियों की 

हमारे देश में भारी संख्या है, जो कि यूरोपीय सस्ते गीतों की नकल पर 
बने तथा ऊलजलूल गानों को पसन्द नहीं करते, और शिनकों विश्वास 
है कि हमारे शास्त्रीय संगीत में वह सारे गुण विद्यमान हैं, जिनसे 

वह जनप्रिय हो सकता है श्रोग मनोरंजन करने में भी वह फिल्मी गाना 
से पीछे नहीं रह सकता । लेकिन इसके लिये हमें शाखत्रीय समीत म॑ आा 
गई खुराफातों को हटाना पड़ेगा | आश्चय तो यह है कि जिन दोषों को 
संगीत-शात्त्रियों ने स्वयं बतलाकर गायकों को सावधान रहने के लिये 
कहा है, वही भूषण मानकर आजकल उस्तादी कला के नमूने 
समझे जाते हैं। हमारे उस्तादों में कितने हैं जो उद्गट्ट, उद्घृ४, 
कम्पित करा; कम्पित कराली, काकी, करम, उदूबड़, मोम्बक, प्रसारी, 
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विरस, अव्यक्त ओर सानुनासिक दं.षों को नदी दुह्दराते | संगीत शार्तरियाँ 
ने अव्यक्त गान को दोष माना है, लेकिन क्या किसी भी आ्राज के शास्त्रीय 
गायक के गाने को सुनकर आप समझ सकते हैं, कि वह कोन सा पद, 
गा रहे हैं | हमें इन घर के शन्नुञ्रों से भी संगीत को रक्षा करने की आव- 
श्यकता है, नहीं तो रेडियो का सारा प्रयज्ञ निष्डल होगा, ओर निष्फल 

ही नहीं होगा, बल्कि वह अपने प्रोग्रामों द्वारा लोगों में शास्त्रीय संगीत के; 
प्रति घृणा पेदा करने में सहायक होगा । 

यहाँ प्रश्न हो सकता हे, कि तब तो शास्त्रोय संगीत के निधिस्च्ुको- 
उस्तादों को घता बताना होगा, /जसके कारण शाख्त्रीय संगीत को भारी 
क्षति होगी । लेकिन मै उस्तादों को घता बताने का पतक्ष॒पाती नहीं हूँ । 
उन्हें हम गायक नहीं मानते, तो इसका यह अर्थ नहीं कि उनका कोई 
दूसरा उपयोग नहीं हो सकता | वह संगीत के योग्य शिक्षक ओर निर्देशक 
हो सकते हैं। रेडियो में स्वयं न गाकर अपने मघुरकणठ शिष्य या शिष्या 
को शुद्ध संगीत गायन का निर्देश दे सकते है। हमारी शिक्षण सस्थाओं 
में संगीत का अधिक प्रचार कराने का अ्रभ्यास होना चाहिये, ओर वहाँ हम 
उस्ताद को अध्यापक रख सकते हैं। रेडियो मे संगीत शिक्षा का काम 

उन्हें दिया जा सकता है। इसमें भी कोई हरज नहीं है, यदि विशेषज्ञों 
को रुचि को तृप्त करने के लिए सगीत के अखाड़ों का आ्रायोजन किया 

जाय, जिसमें निश्चय ही कलाविद उस्तादो को मॉग होगी। आप चाहे 
जिस तरह उतस्तादों का संरक्षण करें, उन्हें सम्मान प्रदान करें, लेकिन 
उनका ऐसा उपयोग नहीं होना चाहिये, जिससे श!सत्रीय संगीत हमारे 

समाज में अ्रप्रिय हो जाय । 



बुद्ध का दशन 
बुद्ध का व्यक्तित्व समनन््तभद्र, सबतोभद्र है | इतिहास में ऐसा व्यक्ति 

मिलना दुलभ है, जो प्रतिभा में, मधुर बतात्र में; दीन-हीनो के प्रति, 
कायरूप में सम्वेदना दिखलाने में इतना ऊँचा हो, जितने कि भारत के 
सवश्रो 8 पुत्र ओर मानवता के सर्वोत्तम पथ-प्रद्शक बुद्ध थे । ढाई-हजार 
वर्षों के अपनों ओर परायों के हाथों काई और मोचे ने जमा होकर उस 
पुरुषोत्तम के असली रूप को छिपाने की कोशिश की, लेकिन वह उसमें 

सफल नहीं हुये | जो सवंतोभद्र है, उसके एक अंग को लेकर दोड़ पड़ना 
उचित नहीं हो सकता । कितने ही भारतीय विद्वान हैं, जो जाने या अ्न- 
जाने कह बैठते है, कि बुद्ध तो आचार पर जोर देते थे, वह सुकर्म-मार्ग 
पर लोगों को चलाना चाहते थे। इसमें शक नहीं, आचारशुद्धि या शील 
पर भी बुद्ध का बहुत जोर था । 'पर उपदेस कुशल बहुतेरे, जे आच- 
रहि ते नर न घनेरें की उक्ति के अनुसार आचरण द्वीन सफ बात बघा- 
रने को वह कोई महत्व नहीं देते थे। केबल श्राचार-विपयक्त शिक्षा को 

ही ले लिया जाये, तो भी बुद्ध मानवता के महान् विचारक सिद्ध होते 
हैं । लेकिन हमारे समनन््तभद्र की सर्वतोभद्रता इतने एक अंग में सीमित 
नहीं | शंकराचार्य ने, 'य आस्ते योगिनां चक्रवर्ती, कहकर बुद्ध को योगि- 
यों का सम्राद घोषित किया। बुद्ध ने शीलस्कन्ध की तरद्द ही समाधिस्कन्ध 
पर भी ज़ोर दिया । सम्राधि या मनुष्य की मानसिक शक्तियों को अभ्यास 
द्वारा विकसित करना, एक ऐसी वस्तु है, जिसके पक्ष में जितना सत्य का 

आश्रय लिया जाता है, उससे कई गुना भूठ का प्रचार किया जाता है। 

मनुष्य की मानसिक शक्तियाँ वस्तुवादी दृष्टि से एक गम्भीर अध्ययन और 
अनुसन्धान के विषय हैं | इस दिशा में काम करना अ्रवश्य होगा । समाधि 
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आर योग सिद्धियों के बारे में आज के जमाने में इम तब तक कुछ 
नहीं कह सकते, जच् तक कि विज्ञान की प्रयोगशालाओं में मानसिक 

शक्तियों के हरेक प्राकस्य या दावे का अनुसन्धान निष्ठुस्ता पूर्वक न किया 
जाये | लेकिन यह तो साफ है कि विरोधी भी जिसे योगियों का चक्रवर्ती 
कहते हैं, वह इस अंश में भी अपने को सबंतोभद्र साब्रित करता है । 

दशन से अनभिज्ञ ही नहीं, बल्कि दर्शन से जानकारी रखनेवाले भी 
कितने ही लोग बुद्ध के दर्शन की उपेज्ना करते बतलाना चाहते हैं, कि 
दशन से बुद्ध कोई सम्बन्ध नहीं रखते थे, वह तो केवल आचार घम का 
प्रचार करते थे | में तो कहूँगा बुद्ध की जितनी जबदस्त देन दशन में हे , 
उतनी और किसी क्षेत्र भ नहीं हं-श्रर्थात् वह सबसे पहले दाशनेक हैं, 
उसके बाद ओर कुछ | दूमरी शताब्दी के महान् विचारक नागाजुन ने 
आम शिष्टाचार के अनुमार अपनी पुस्तक “विग्रह व्यावतनी के आरम्भ 
में कोई मंगलानरण नहीं किया, लेकिन ग्रंथ समाप्त करते-करते गद्गद 
होकर कहा ३-- 

; प्रतीत्यममुत्पादं मध्यमां प्रतीपदमनेकाथोम् । 
निजगाद प्रणमामि तमग्रतिसम्बुद्धम् ॥ 

मध्यमा प्रतिपद् (मध्यममाग) ओर प्रतीत्यसमुत्पाद बुद्ध-दशन के इन 
दो मूलतत्वों को यहाँ नागाजुन ने पकड़ा ओर उनके बतलाने वाले बुद्ध 
को अप्रतिम (अद्वितीय) कहा | सचमुच ही यह ऐसे सूत्र हैं जिनसे बुद्ध 

के सारे दशन की व्याख्या हो जाती है, ओर साथ ही यह किसी एक देश 
या काल के लिये ही नहीं, बल्कि सभी देशों ओर कालों के लिये परमार्थ 
सत्य हैं। इन दोनों के साथ “सब्बं अनिच्च॑ ( सब श्रनित्यं ) या सर्व 
च्णिक को ले लेने पर हमारे सामने बुद्ध का पूर्ण दशन चला आता है। 

सभी वस्तुयं अनित्य ( ज्ञणिक ) हैं, क्षण क्षण परिवत्त नशील हैं, 
केवल ऊपर-ऊपर नहीं, बल्कि जड़-मूल से विनाशशील हैं। इस नियम 
को बुद्ध ने घोषित करके दुनिया को विश्व औ्रोर उसके छोटे से छोटे अंश 
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(परमाशुओ) तक को क्षणुभंगुर बतलाया | वेदान्ती या ब्रह्मवादी अद्वेती 
बाह्य विश्व के भीतर एक नित्य कूय्स्थ ब्रह्म तत्व को मानते हैं। भौतिक 
जगत् उनके लिये माया मात्र है| वेशेषिक या पुराने ग्रीस के परमाणुवादी 

दाशनिक बाह्य जगत् को ज्ञणमंगुर मानने के लिये तेयार थे, लेकिन श्र 

तोम ( अछेद्य ) या परमाणु उनऊ लिये नित्य और कूट्स्थ था । बुद्ध ओर 
उनके अनुयायियां ने सब अनित्य है के नियम में कोई अ्रपवाद नहीं माना- 
बाह्य जगत् हर ज्ञण नष्ट होता रहता ओर उसका स्थान जो लेता है, वह 

भी अपने पूवज के अनुसार क्षणमभर रहकर जड़-मूल स विलुप्त हो जाता 
है । बोद्ध दाशनेकों ने इसे और स्पष्ट करते हुये घोषित किया, यत् सत् 
तत् क्षणिक , श्र्थात् जा भी सद्वस्तु है, वास्तविक सत्ता रखनेवाली चीज 
है, वद सभी क्षणिक, ऋ्षणक्षण विनाशी है। जो ज्षणिक नहीं, वह सद्- 
वस्तु ही नहीं, वह्द वन्ध्यापुत्र ओर आाकाशकुसुम की तरह केवल शब्दा- 
डम्बर भर है | चऋ्णुच्तण विनाश विश्व का अ्रटल वियम हाने से वह 

हरेक वस्तु का सहज धम है। इस जिये बाद्ध दा्शनकों ने विनाश को 
निहेतुक कहा --यईदि दूसरे ही क्षण वस्तु का वनाश निमसगंतः द्वोता है, तो 
उसके लिये किसी विनाशकत्ता की आवश्यकता नहीं । उसकी यदि आव- 
श्यकता दे, तो उत्पादन के लिये ह!। काष्ठ को अग्नि ने नष्ट कर दिया, 

इसकी जगह बोद्धदाशनिक कहते हैं अग्नि ने कोयले का उत्पादन किया | 
सारे बहिर् ओर अन्तर जगत् के अनित्य ओर ( ज्ष|णिक ) होने को 

सिद्ध करने के लिये बहुत प्रयल्न करने को जरूरत नहीं है । सारे प्रमाणो 
का प्रमाण ओर वस्तुतः एकमात्र प्रमाण प्रत्यक्ष है, जिसके त्षेत्र में श्राने 
वाली सारी वस्तु क्षणिक देखो जाती हैं। दूसरे नम्बर का प्रमाण अ्रनु 
मान भी प्रत्यक्ष के पदचिनह्न पर चलते उसी बात को सिद्ध कर सकता है | 

बस्तुतः अन्तर जगत् ओर बह्जिगत् का जितना भी अंश प्रत्यक्षगोचर है, 

वह ज्ञणिक द्वी दीख पड़ता है। लोग प्रत्यक्ष-श्रगोचर नहीं, बल्कि प्रमाण 

अगोचर तत्व को लाकर उसे नित्य कूयस्थ साबित करने की कोशिश 
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करते हैं। धार्मिक रूढि ओर पतक्त॒पात के तोर पर वह इसे भले ही मनवा 

जे, लेकिन मद्वस्तु के तोर पर उसे मनवाना अ्रत्तम्भव है | विश्व की क्षणि- 
का सर्वानित्यता के अक्रास्य सिद्धान्त को स्त्रीकार कर लेने पर यह कहने 
की आवउश्यकता ही नहीं रह जाती कि आत्मा या ईश्वर ( ब्रह्म ) जेसी 
सत्ता के बारे में ब्रुद्र का क्या विचार था । यदि आत्मा कोई तत्तत है, तो 

उम पर बात करने के लिये बुद्ध तभी तैयार हो सकते थे, जय यह मान 
जिया जाय कि आअनित्यता का नियम आत्मा पर भो लागू दोता है, ईश्वर 
या ब्रह्म पर भा लागू दाता है | बुद॒काल में आत्मा का दाशनिक सिद्धान्त 
माना जाता था, आत्म! मे जीवात्मा ( प्रत्यगात्मा ) और परम त्मा दोनों 
टी सन्निवष्ट थे। ऐस आत्मतत् का प्रत्याख्यान करने से ही बुद्ध के दशन 

का अनात्मबाद कहा जाने लगा | 

अपवाद-रहित सर्वानित्यता के सिद्धान्त को बुद्ध और बोद्ध दःशनिकों 
ने अव्याइत गते से सभा क्षेत्रों में लागू किया | इससे अगले ही कदम पर 
फर दूसरा दाशोनेक प्रश्न उठा-यदि समभो वध्तुयें बिना किसी अ्रपवाद के 
क्षएमंगुर हैं, तो कार्य ओर कारण का क्या सम्बन्ध होगा । काय-कारण 
के सम्बन्ध ही से आखिर संसार का व्यवहार चलता हें। हम जानते हैं 
आम की गुठली अ्रवश्य हमें आम का मीठा फल देगी, तभी हम गुठली 

को लगाते हैं; गेहूँ का बीज गेहूँ की फसल देगा, तभी हम उसे घर से 
निकाल कर खेत में डाल आते हैं। इससे काय-कारण का सम्बन्ध अद्ूट 
सिद्ध होता है। बुद्ध काय-कारण के सम्बन्ध से इन्कार नहीं करते, वह 
अ्र।ने प्रतीत्य समुलाद द्वारा कहते हैं क्रि इसके होने पर यह होता है 
( अस्मिन् सति इदं भवति )। कारण वह है, जो एक ज्ञण के अस्तित्व 
के बाद णड़-मूल से नष्ठ हुआ | उपके तुरूत बाद दूसरे क्षण में जिस वस्तु 
ने लुप्त बस्तु का स्थान लिया वही कार्य है । ऐसे का्य-कारण सम्बन्ध को 
बुद्ध इन्कार नहीं करते | गेहूँ या आम को गुठली से फसल के नये गेहूँ 
आर मये आम के फल के अस्तित्व में आने तक हर ज्ञण प्रकट शोर 
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विनष्ट होती कार्य-कारणों की अनगिनत पीदियाँ ( संततियाँ ) लुम हो जाती 
बतलाते हैं, जिन्हें 'सहश उत्पत्ति ( एक समान आकार में उत्पन्न होने ) 
के कारण हम एक समभते हैं ! 

कारण काय के प्रतीत्य समुत्पाद--एक के अतीत (व्यतीत, प्रनषट 
विनष्ट) होने के बाद दूसरे काये का उत्पाद होता दे | इससे कोई यह न 
समझ ले, कि काये का एक ही कारण होता है ओर वह ईश्वर भी हो 
सकता है । बोद्ध दाशनिकों ने इसी बात को ओर स्पष्ट करते हुये बतलाया 
कि दुनिया में कोई कार्य एक कारण (हेतु से) नदीं होता, बल्कि बहुत से 
हेतुओं की सामग्री (समूह) एक कार्य को पैदा करती है | गेहूँ या आम 
की गुठली अकेले चना के भाड़ फोड़ने जैसी शक्ति नहीं रखती | वहाँ 
जल, रासायनिक मिट्टी, ताप आदि कितने ही ओर हेतु जब्र एकत्रित होते 
हैं, तब्र काय उत्तन्न होता है | हेवुसामग्री में यदि कोई एक छोटी- से 
छोटी चीज भी अनुपस्थित रहे, तो कार्य हर्णिज नहीं पैदा हो सकता । 
बौद्ध दाशनिकों ने हेतु-सामग्रीबाद का जो प्रतिपादन किया, वही ग्राधु निक 
दन्द्रवादी दर्शन मे परिमाण ( समूह ) का गुण में परिवर्चन है। दोनों 
जिस काय -कारण-सम्बन्ध को मानते हैं उसी के अनुसार वह इस निष्कष 
पर पहुँचते हैं, कि कार्य अ्रपने कारणों से बिल्कुल भिन्न होता है--अर्थात् 
वह असत्का्यवाद का समर्थन करते हैं। जब विश्व ओर उसकी वस्तु 
स्थावर नहीं, बल्कि अत्यन्त जंगम हैं, देश में ही स्थानान्तरित नहीं द्वोतीं, 
बल्कि काल में अ्रगले दी ज़्ुण जड़-मूल से नष्ट हो जाती हैं, तो ऐसे जंगम 
तत्वों के सदा गतिशील होने के कारण स्वयं उनमें संयोग-वियोग हुआ 
करता है, जो स्वतः विश्व की सृष्टि श्रोर प्रलय करने के लिए पर्याप्त दे । 
सर्वानित्यता का नियम विश्व की किसी घटना के लिये अपने से बाहर की 

किसी संचालित शक्ति की श्रपेत्ञा नहीं रखता । इस तरह मालूम हे कि 
तर्बानित्यता और प्रतीत्य समुत्पाद के सिद्धान्त कितने ठोस हैं | इनके सामने 

हमारे देश के नित्यवादी सर पटककर रह गये और उनकी एक न चली । 
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सर्वानित्यता, प्रतीत्यसमुत्याद से आगे विश्व के प्रवाह को स्वीकार 
करते हुये यह मानना पड़ा कि यह प्रवाह तो है, लेकिन विच्छिन्न प्रवाह | 
ग्रन्तर और बाह्य विश्व वस्तुतः घटनाओं का प्रवाह है | यही घटनाय वस्तु 
के स्वरूप के एक-एक विन्दु हैं। विश्व-प्रवाह एक अ्रखण्ड ठोस रेखा 
नहीं, बल्कि एक दूसरे से अत्यन्त नजदीक रक््खे विन्दुओं का! पाँती हे जो 
दूर से देखने में ही रेखा मालूम होते हैं, नजदीक से वह अलग-अलग 
विन्दु हैं | यह विन्दु-प्रवाह की उपमा मनुष्य के शरीर पर भी घटित होती 
है ओर उसकी चेतना ( विज्ञान ) पर भी, जिसे गलती से कूटस्थ आत्मा 
कहा जाता है। 

मध्यमा प्रतिपद् ( मध्यम माग ) भी बुद्ध का एक ऐसा सिद्धान्त है 
जो आचार, दशन, सभी क्षेत्रों में एक-सा लागू होता है। यदि बुद्ध ने 
जीवन के सम्बन्ध में श्रति में न जाकर बीच का मांग ( मध्यम मार्ग ) 
पकड़ने के लिये कहा, तो दशन में भी उन्होंने मध्यमा प्रतिपद् को ही 
स्वीकृत किया | इसी को लेकर उन्होंने कह।, कि शरीर को सुखाना, अत्यन्त 
कष्ट देना भी एक अश्रति और बुरा है, उसी तरह सच्र कुछ छोड़कर केवल 
शरीर के पालने-पोसने में लीन होना भी दूसरी अति श्रतएव बुरा है, 
आदमी को दोनों के बीच का रास्ता लेना चाहिये । दशन में उन्होंने स्कन्घों 
के अश्रस्तित्व को माना, यद्यपि क्षुणिक रूप से ही | यह समझ लेना चाहिये, 
कि ज्ञणिक होने से कोई वस्तु तुच्छु नहीं है, क्षण भर स्थिर रहना यही 
वस्तु का बर्चमान श्रतएव बहुमूल्य रूप है, यही नगद घन है | भौतिक- 
वादी क्षुणिकवाद दर्शन भी यह स्वीकार करता है. कि यद्यपि मूलभूत तत्त्व 
भोतिक रूप हैं, लेकिन क्षण-क्षण विनाश ओर परिवत्तन, परस्पर-विरोधी 
तत्त्वों के समागम से जो विकास-परम्परा प्रचलित होती है, उसी का परि- 
णाम है भूतों से चेतना का प्रादुभाव होना | कार्य कारण से बिल्कुल 
भिन्न होता हे, यदि चेतना अपने कारण भोतिक तत्त्वों से विलज्षण हो, 
तो इसमें आश्चर्य करने की जरूरत नहीं । इन्द्रवादी भीौतिकवाद चेतना 

१२१ 
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विज्ञान ) को भूतों ( स्कन्धों ) की उपज मानता है, किन्तु साथ ही 
चेतना को भूत नहीं मानता | बोद्ध दर्शन यद्यपि अपने को भौतिकवादी 
घोषित नहीं करता, लेकिन साथ ही वह आत्मवादी भी नहीं घोषित करता । 
वह यहाँ पर भी मध्यमा प्रतिपद् का अनुसरण करता है | वह चेतना को 
आत्मा कहकर उसे लोकोत्तर नहीं बनाना चाहता, ओर साथ ही उसे 
केवल भोतिक मानने के लिये भी तेयार नहीं । आज का सबसे उन्नत 
दशन -न््द्वात्मक मौतिकवाद -बुद्ध दर्शन के कितना समीप चला आ्राता 
है | इसीलिये दशन के क्षेत्र में बुद्ध की देन को नगण्य माननेवाले हमारे 
तथाकथित दाशनिक किलने भ्रम में हैं, यह भी अच्छी तरह समझा जा 
सकता है । 

सब तरह से देखने पर बुद्ध समन्तभद्र, सबंतोभद्र थे, इसे कहने की 
आवश्यकता नहीं | मानवता ने अपने इतिहास में ऐसा एक ही समन्त- 
भद्र पुरुषोत्तम पैदा किया । 



साथ 
आ।ज दुनिया की जड़ हिल रद्दी है | हर चीज का फिर से मूल्यांकन 

हो रहा है। सहखाब्दियों पुरानी अति सम्मानित संस्थायें और पद्धतियाँ 
सूखे तिनके की तरह उड़ाई जा रही हैं | ऐसे समय साधुओ्ों की भी फिर 

से मूल्य परीक्षा हो, तो कोई आ्राश्चय की बात नहीं है। हमें उन लोगो' 
से कुछ कहना नहीं है, जो कि श्रपनी सनातनता के ऊपर तने हुए हैं, 
आर जो यह समझ पाने की तकल्लीफ गवारा नहीं करते, कि ऐसी सना- 
तनता अनेक बार भूठी साबित हुई है । आज से नो शताब्दियों पूरब भी 
अ्रफगानिस्तान एक हिन्दू देश था, वहाँ भी बड़े-बड़े मठ थे, कितने ही 
पहुँचे हुए संत-महात्मा थे, यही अवस्था मध्यएशिया की थी, जावा में 
भो ब्रह्म भूत मुक्कात्माश्ों की कमी नहीं थो, लेकिन अरब उनके अस्तित्व 
का परिचय वहाँ कुछ बचे-खुचे अमिलेखो और ध्वंसावशेषो' से मिलता 
है। घमकीर्ति का वाक््य--“अ्रथक्रियासमर्थ यत् तदतन्र परमाथंसत् 
ठीक मालूम द्दोता है। परमाथरूपेण अपनी सत्ता को आप तभी कायम 
रख सकते हैं, जब्र कि आप अ्रर्थक्रियाःसमर्थक हो । यदि पिछले दो 
हजार के अपने देश की साधु-संस्था के इतिहास पर हम नजर डालते हैं, 
तो मालूम द्वोता है, कि साधुश्रो' ने व्यर्थ ही राष्टरपिंड को नहीं खाया । 
उन्होंने इतने ही क्षेत्रों में राष्ट्र की सेवा की, इसी कारण इतना बदनाम 
किये जाने पर भी ञ्रभी वह अपने अस्तित्व को कायम किय हुए हैं । 

लेकिन अब नई परिस्थितियाँ उत्पन्न हुईं हैं, जिनमें साधुश्नो' को 
अपने मार्ग पर फिर से विचार करने की ग्रावश्यकता है। उन्होंने अन्न 
तक किन क्षित्रो' में अपनी सेवायें प्रदान कीं ? आध्यात्मिक जीवनचर्या में 
उन्होंने पथ-प्रद्शन किया, और अब भी कर रहे हैं, श्रभी भी इसमें 
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आकषण है किन्तु इस आध्यात्मिक जीवन में अनुरक्त अब अधिकतर 
बृह्द वर्ग मिलता है, जिसके पीछे डंडा लिए हुए सारी दुनिया का बहुजन 
पड़ा हुआ है-मेरा अ्भिप्राय यहाँ सेठो' और सामन्तो' से हे । यदि 
साधुओ' को सेठो' और सामन््तो' के साथ ही गठबन्धन करके रहना है, 
तो यह भरे घड़े गले में बाधकर नदी तिरने जेसा ही है | श्राध्यात्मिक 
जीवन अपने व्यापक अर्थ में उस समय भी कितने ही लोगो' को आकृष्ट 
करता रहेगा, जत्र कि समाज में सेठो' और सामन््तों' का अ्रस्तित्व नहीं 
रह जायेगा, किन्तु वह पाखंड ओर वंचना के रास्ते से नहीं। यह 
कट्र से कदर भौतिकवादी वैज्ञानिक भी मानने के लिए तैयार हे, कि 
मनुष्य अर्थात् मन के बारे में अभी हमारा उतना भी ज्ञान नहीं है, 
जितना कि जड़ जगत् के मूलभूत तत्वों के बारे में है। मन की शक्तियाँ 
अमित ओर अपरिमित हैं। उनके बारे में बहुत अनुसंघान करना है, 
और उनमें से कुछ को हमारे देश के पुराने साधको' ने पहचाना भी 
होगा, किन्तु आज ऐसी किसी अद्भुत शक्ति का दावा करना बेकार हे, 

जश्न तक कि हम उसी तरह उसे कसोटी पर कसवाने के लिए तैयार नहीं 
हैं । त्यागमय जीवन, परमोदारता आदि भी आध्यात्मिक उच्च जीवन में 
सम्मिलित हैं, ओर इनकी कदर हमेशा रहेगी | 

श्राध्यात्मिक क्षेत्र के अतिरिक्त दो श्रोर महत्वपूण क्षेत्र थे, जिनमें 
साधुओ'* ने बहुत काम किया । वह हैं सहयात्राये और प्राचीन विज्ञान की 
अध्ययन-अध्यापन द्वारा रक्षा | ञ्रपनी साहस-यात्राओ' के कारण देश से 
कृपमंड्रकता दूर करने का प्रयल् साधुओ' ने पिछले ढाई हजार वर्षों में 

इतना किया है, कि यदि प्रामाणिक सामग्री के बल पर उसका इतिहास 

लिखा जाय, तो यद्द बहुत गौरव-प्रदशक होगा। हमारे यह घुमकड़ साधु 
परमोदार होते थे। अपने-अपने सम्प्रदाय में रहते भी उनमें धार्मिक 
कट्टरता नहीं थी । आशा है भविष्य फिर साधुश्रो' को उतना ही उदार 
बनायेंगा । उदासी, संत्यासी, बेरागी आ्रादि साधु ही नहीं, इस विशाल 
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परिवार में बोद्ध-भिन्नु भी एक श्रभिन्न अंग है । बल्कि पूर्वी मध्यएशिया 

चीनी-तुर्किस्तान में यह बन्धुता का नाता बोद्-भिक्तुञ्रो' ने ईसाई साधुओं 

तक के साथ भी जोड़ा था | इस्लामी गाजियो ने जब तलवार के बनलपर 

प्राचीन साधु-संस्थाओ' को नष्ट करना चाहा, तो उस समय बौद्ध ओर 
ईसाई साधु एक जगह पाये गये | वर्तमान शताब्दी के बहुत से गवेषकों 

ने एक ही जगह अनेक ब्रौद्ध ओर ईसाई साधुओ' की कतल की हुई 
लाश को पाया | जब्न मध्य-एशिया में उनके रहने के लिए स्थान नहीं 

रह गया, तो भिन्नु जब लदाख जैसे बोद्ध देश की ओर भागने लगे, तो 
उन्होंने अपने ईसाई साधु-बन्धुओ' को गाजियों के हाथ कतल होने के 
लिए, नहीं छोड़ा, बल्कि वह उन्हें भी हिमालय के अनेक दु्गम डांडोको 
लांघते लदाख ले गये, जहाँ ईसाई साधुओं के पाषाण-चिह्न मिले हैं | इसी 
मानसिक संकीणता के न होने के कारण भारत से दूर दूर के देशों तक के 
साधुओ' ने अपनी सर्वप्रियता कायम की, ओर बिना किसी भौतिक संबल 
के चारो' मुलुक जगीरी में समझे | कहाँ है रूस की बोल्गा नदी, और 
कहाँ भारत | उस साधु को किन्तु कोई अड़चन नहीं पड़ी, जब उसने 
रूसी भक्तों को आकृष्ट करके उनमें संतो' की वाणी का प्रचार किया । 

वतंमान शताब्दी के आरम्भ में भी त्रिना अर्थ समझे अपने गुरु के 
सिखलायें शिव-पावंती के भजनों' को रूसी नर-नारी अपने सतसंगों में 
गाया करते थे । वायु रूस की ज्वालामाई कांगड़े की ज्वालामाई से भी 

बड़ी समभी जाती रही | वहाँ भी हमारे कितने ही संत पहुँचे थे, जिनमें 
कुछ ने वहाँ के मठ में अपने शिलालेख गुरमुखी, हिन्दी ओर डदूं 
अक्तरो' में छोड़े हैं। १६३४ ई० में अभी उनकी धूनियो की राख भी 

मैंने वहाँ देखी थी। हमारे एक साधु नरेन्द्रयश ने ईसा की छुठी सदी के 
मध्य में साइबेरिया के विशाल सरोवर बाइकाल तक धावा मारा था। 

यद्यपि हमारे साधु घुमकड़ो' ने अपनी सुदी्घ तथा अ्रदूभ्रत यात्राओ का 
विवरण उसी तरह नहीं लिख छोड़ा दे, जिस तरह फाहियानू, हर नसांग 
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और इत्सिंग ने। लेकिन अपनी मूक साधना द्वारा उन्होंने हजारो' के 
हुदय में प्रेरणा दो, उनका पथ-प्रद्शन किया । यदि वह अपनी यात्राश्रों 

को लेखबद्ध नहीं कर सके, तो उसका दोष हमार तत्कालीन समाज का 
है, जिसमें उनकी कदर नहीं थी। साधुओ का यह साइसमय घुमकड़ोी 

जीवन सदा उनके लिए खुला रहेगा | हाँ, श्रत्र उन्हें आधुनिक साधनों 
से सम्पन्न होकर इन थात्राओ' को करना होगा, और उसकी अ्रवधि में 
उसकी सीमा में हिमालय के उच्चतम शिखरों, दिगंत के द्वीपों, तथा सम्य 

मानवता की पहुँच से बाइर के भूभागों को भी सम्मिलित करना द्वोगा । 

प्राचीन विद्या तो जान पढ़ता हे अ्रत्र ब्राह्मणों के पास नद्दीं, बल्कि 
साधुओ' के पास ही पहुँचकर प्रार्थना कर रही हे--' विद्या ह वै साधुनरग 
आजगाम, गोपाय माँ शैवधिष्टे हमस्मि ।_ संस्कृत के पठन-पाठन और 
संरक्षण का काम अभी तक सबसे अधिक ब्राह्मणों ने किया | यद्याप 
उसमें साधुओ का हाथ कम नहीं था | विशाल बौद्ध श्रोर जैन वाडम्मय 
तो केवल साधुश्रों की देन है। लेकिन आगे नून-तेल-लकड़ी इतनी 

महंगी हो गई हैं, कि अरब आशा नहीं है, ब्राह्मण श्रोर श्रधिक दिनों तक 
इस भारी बोक को अपने ऊपर उठा सकेंगे । बनारस और दूसरे संस्कृत 
विद्या के केन्द्रों में हम देख ही रहे हैं विद्यार्थियों की संख्या का कितनी 

तेजी से ह्वास हो रहा हैे। जिन अन्य क्षेत्रो' में पचास-पचास विद्यार्थियों 

को भोजन मिलता था, उनमें से कितने ही बन्द है गये, कितने ही बन्द 

होनेवाले हैं, ओर कुछ में अन्न की महंगी के कारण पाँच विद्यार्थियो को 
किसी तर€ भोजन दे दिया जाता है। जमींदारों-जागीरदारों, राजा-महद्दा- 
राजाश्रों के अन्य क्षेत्र, या वृत्ति देनेवाले विद्यालय रह सकते, इसे कहने 
की आ्रावश्यकता नहीं । सेठ अ्रवश्य पहले से भी अ्रधिक शक्ति सम्पन्न 

हैं, और यदि चाहें, तो वह क्षेत्रों की संख्या बदा सकते हैं | लेकिन सेठ 
भी अश्रब यह देखते हैं, कि कैसे दान में उन्हें तुरन्त कल्याण प्रास होगा, 
इसलिये संस्कृत के विद्यार्थियों की ओर सेठों की आनेवाली पीदी श्रौर 
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ग्रधिक ध्यान देगी इसकी सम्भावना नहीं। फिर सेठो' को भी कुछ दी 
समय में वहीं पहुँचना है, जहाँ कि सामन्त जा रहे हैं, इसलिये वह कटी 
डार हैं | संस्कृत के विद्यार्थी वही ब्राह्मण-पुत्र होते थे, जिनके पास 
अथंकरी विद्या प्राप्त करने के लिए घन और साधन नहीं था| गरीब 
विद्यार्थी का जीवन तिताकर जो ऊंचे दर्ज के परिडत हुए, उन्होंने सदा 
अपने लड़को को संस्कृत नहीं अंग्रेजी पढने में लगाया। यह क्यों ? 
इसीलिए कि वहाँ घनागम अ्रतण॒व सुख ओर सम्मान के जीवन की बड़ी 
सम्भावना थी। उनका लड़का वकील, इंजीनियर या डाक्टर होकर खूब 
नाम ओर पैसा कमा सकता । पहले श्रथंकरी विद्या की तरफ जाने में एक 
बड़ी दिक्कत थी भाषा की, क्योंकि माध्यम अंग्रेजी थी, जिस पर अधिकार 

प्राप्त करने में एक युग लग जाता था | इसीलिए आगे चलकर वितद्रार्थी 
(दशा नहीं बदल सकते थे। अब सभी विद्यायें हिन्दी या अपनी मातृ- 

भाषा में पढने को मिलेंगी, जिसके कारण संस्कृत की तरफ जानेवाले 
(वद्यार्थियो' का भी रास्ता सुगम हो गया है | पुरानी पीढ़ी के अंग्रेजोदान 
यद्यपि अब भी अंग्रेजी से चिषकाए रखना चाहते हैं, लेकि भावी सन्तान 
उनके इस प्रयत्ञ को विफल करना चाह रही दे, यह तो श्रभी दिखलाई 
पड़ रहा है । चीन, जापान, रूस, जर्मनी, फ्रांस कहीं पर भी विद्वान् होने 
की कसोंटी अंग्रेजी नहीं मानी जाती, फिर अंग्रेजों के चलते जाने के बाद 
भी उसे हमारे देश में क्यों कसौटी माना जाय | देख ही रहे हैं, कि अब 
इन बूदा की नहीं चल रही हे, तभी तो पी० एच० डी* और डी० 
लिद के निबन्ध अन्न हिन्दी में लिखे जा रहे हैं। अंग्रेजी के माध्यम द्वारा 

संस्कृत पढ़ाने का भी राज छूट गया है। हाँ, अभी भा विशारद पास 
को मैट्रिक या एफ० ए० में अंग्रेजी लेकर परीक्षा पास करना आवश्यक 
समझा जाता है। साहित्यरत या शास्त्री पास को अंग्रेजी में बी० ए.० 
पास करना पड़ता है, तब जाकर उसे दूसरे विद्यार्थियों के समान एम० 
ए० में सम्मिलित होने का अवसर मिलता है। यह श्रपमानजनक ओर 
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निबुद्धितापूर्ण काम है, इसमें सन्देद्द नहीं । श्रग्नेजी ही विद्वता की कसोटा 
है, यही दास मनोवृ त्त इसके द्वारा दिखलाई जाती है! में अंग्रेजी का 
बायकाट करने का पक्तपाती नहीं हूँ । हमारे दृष्टिकोण श्रोर शानत्षेत्र का 
ओर विस्तृत करने के लिए इमें समुन्नत विदेशी भाषाओं का भी अ्रध्ययन 

करना चाहिये, लेकिन दुनिया में अंग्रेजी ही सत्रसे श्रधिक समुन्नत भाषा 
नहीं मानी जाती, कितने ही विषयो' में रूसी ओर जर्मन उससे कहीं आगे 
बढ़ी हुई हैं | इसलिए अंग्रेजी के साथ इतना पक्षपात क्यो ? 

ग्रस्तु, यह तो साफ दीखता है, कि संस्कृत की तरफ आनेवाले 
विद्यार्थियों की भारी संख्या हिन्दी या मातृभाषा के माध्यम होने के 

कारण श्रब श्राधुनिक विद्याश्रो' की तरफ जायेगी. और संस्कृत के 
विद्यार्थियों की संखया दिन-पर-दिन कम होती जायेगी | शास्त्रो' के गंभीर 
विद्वान और भी कम होते जायेंगे | घर-गहस्थी के बोभवाले आदमी अ्रत्र 
चालीस-चालीस वर्ष की उमर तक संस्कृत के शास्रो' के अध्ययन में 
अपने को नहीं खपायेंगे | मुके तो यह साफ दीख रहा है, कि अब संस्कृत 

के गम्भीर बिद्वान् साधुओ' में ही द्वो सकेंगे, क्योंकि वह यावजीवन विद्यार्थी 
रह सकते हैं। हमारी प्राचीन परिडताई की गम्भीरता के साथ-साथ 

आधुनिक अनुसंघान के टंग को भी श्रपनाना होगा, इस महान् कत्तेब्य 

को श्रब साधुओ' को पालन करना हे। साघुओश्रो' का भविष्य अति 
सपुज्ज्वल है । 
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पिछले ढाई-तीन हजार वर्षों के ऐतिहासिक यथुगमें बुद्ध स्वश्रष्ठ 
पुरुष हैं, यह दुनिया के सभी विद्वानों, मनीषियों श्रौर तत्वचिंतकों की 
राय है | बुद्ध ने कभी किसी के अवतार होने का दावा नहीं किया | उनके 
लिये सबसे सम्मानकी चीज द्विपदोत्तम, ओर नर्रांसह ही मानी गई । भग-: 
वान उस समय की भाषा में सतन-महापुरुषों को सम्मान दिखलाने के 

लिये इस्तेमाल किया जाता था। बुद्ध के धर्म में, दशन में, यह ठीक है 
कि जड़वाद का समर्थन नहीं किया गया है, लेकिन यह भी निश्चित है कि 
उसमें सृष्टिकर्ता ईश्वर की कहीं गुंजाइश नहीं है | उन्होंने इस विषय में 
चुप्पी नहीं साधी, जैसा कि कितने ही लोग कह दिया करते हैं। उन्होने 
सष्टिकर्ताका सीधे निषेध किया है | जत्न हम बुद्ध के दर्शन को लेते हैं, तो 
उस में ऐसे गम्मीर तत्वोंका प्रतिपादन मिलता है, जो टाई हजार व 
पहिले वाले काल की अ्रपेज्ञा आधुनिक वैज्ञानिक युगके अधिक अनुरूप 

मालूम होता है | इसका यह मतलब नहीं कि आधुनिक वैज्ञानिक तत्वों के 
उद्घाटन करने का उसम प्रयल किया गया। बिना अपवाद के सभी 
वास्तविक सत्ता रखने वाली वस्तुओं को अनित्य या क्षण क्षण विनाशी 

कहना एक बहुत ही गम्भीर दशन है. जिसे आज के विज्ञान का पूरा सम- 
थन प्राप्त है। उसी तरह का्यकारण के सिद्धान्त का किसी अ्रचल कारणके 
जोड़-घटाव से कार्य-रूपमें परिणत होना न मानकर उसकी जगद् प्रतोत्य 
समुत्पाद को प्रानना भी बहुत ही गम्भीर सत्य है| श्रथांत् कारण काय में 
किसी रूप में नहीं रह जाता, काय, कारण या कारणों का ऊपरी परिवतन 
नहीं है, बल्कि आमूल परिवतेन है | कारण वस्तुतः दूसरी चीज थी ओर 
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कार्य बिल्कुल नई चीज है। दोनों में सम्बन्ध इतना ही है, कि कारण के 

अतीत-नष्ट-छुप्त होने के अनन्तर ही कार्य उत्न्न हुआ | कारण की सत्ता 
जिस तरह कज्षणिक थी, काय की भी वह्दी बात है । ओर इस प्रकार लुप्त 
और उत्पन्न होती कार्य-कारण-श्शखला सारे विश्व की चीजों में व्याप्त हे | 

इस नियम का कोई अ्रपवाद नहीं । इसीलिये बुद्ध ने आत्मा के मानने से 

भी इन्कार कर दिया, क्योंकि तब श्रोर अरब भी आत्मा ऐसी वस्तु माना 
जाता है, जो कूटस्थ नित्य, अपरिवर्तनशील द्वो | बुद्ध का दर्शन इसीलिये 
अनात्मवाद कहा जाता दे ! चेतना या विज्ञान को मानने से वह इन्कार 
नहीं करते थे ।। उपनिषद और दूसरे विचारकों के आत्मवाद की जगह 

पर बुद्ध ने अपने दशन का नाम अनात्मवाद रहने दिया | 

यहाँ हमें बुद्ध के दश्शान के बारे में कहना नहीं दे, त्रल्कि यह दिख- 

लाना है, कि बुद्ध का दर्शन कितना गम्भीर और वास्तविक है| उनकी 

धार्मिक उदारता, सहिष्णुता, प्राशिमात्र के प्रति अनुकम्पा ओर सहानुभूति 
के बारे में कहने की आवश्यकता ही नहीं। इन बातो में भी वह मानव" 

जाति के सभी पुरुष रत्नों में सवश्रेष्ठ ये। बुद्ध सचमुच सवंतोभद्र या 
समंतभद्र थे, जिधर से भी उनके व्यक्तित्व पर विचार किया जाय उसमें 

भद्रता ही भद्रता दिखाई पड़ती है । अ्रपने ढाई हजार वर्ष के ऐतिहासिक 
अस्तित्व में उन्होंने दुनिया के कितने कवियों श्रोर कलाकारों को प्रभावित 

नहीं किया | सिफ उन्हीं देशों में नहीं, जहाँ कि बोद्ध धर्म व्यापक रूप में 

फैला था, बल्कि हम १६वीं शताब्दी के यूरोप के कवियों, कलाकारों ओर 

दाशंनिकों को देखते हैं, तो उनमें से चोटी के पुरुषों को बुद्ध को प्रभा- 
वित करते देखते हैं। बुद्ध को श्रनजबी श्रपराचित लोग भी अपने श्रद्धा के 

फूल चदाते हैं, फिर हम भारतीय तो उनके द्वाड़-मांस के सम्बन्धी हैं | 
कौन अमागा भारतीय होगा, जिसको उस महद्दापुरुष का अभिमान 

न हो । १६३५ ई० में मैं श्राज की रक्तरंजित युद्धभूमि कोरिया के पर्व॑तो- 
जिनका नाम वर्जपर्बत कद्दा जाता है--मैं धूम रद्दा था। यह पवत इमारे 
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सामने हिमाचल के कितने ही सवश्रेष्ठ प्राकृतिक सोंदय को पेश करते हैं। 
देवबदार वन तो चारों ओर छाया हुआ है, यदि कमी है तो हिमानियों' 
ओर हिमालय के उत्तुज्ञ शिखरों की। अपने विद्दारो' ओर मठों' के 

स्थापित करने में प्राकृतिक सौंदर्यपूर्ण स्थान चुनने में बौद्ध साधु सर्वत्र 
ओर सवंदा अद्वितीय रहे हैं | कोरिया के वज-पबं॑त में उनके कई विद्दार 
हैं, जिनमें से कुछ की स्थापना उस समय हुईं थी, जब भारत में 
समुद्रगुप्त-चंद्रगुत का शासन था | यद्यपि उस समय की सारी चीजें इन 
विहारो' में मोजूद नहीं थीं, लेकिन कितने ही कला के सुन्दर प्रतीक अरब 

भी सुरक्षित थे | मालूम नहीं इस युद्धराक्षस ने जो श्रन्धाधुन्ध गोलाबारी 
वर्षों से जारी कर रक््खी है, उसके परिणामस्वरूप इन निधियो' का कया 

हुआ । अस्तु, वहां के एक प्राचीन विहार में जाने पर भिक्षुओ ने मधु के 
शबत से मेरा स्वागत किया । यह कहते हुये, कि हमारे यहां भि्तु अतिथि 
का प्रथम सम्मान इसी तरह किया जाता है। उन्होंने एक सिक््ख 
भाई का हस्ताक्षर किया हुआ्रा दीघंजीवी कागज भी दिखलाया । बुद्ध की 
जन्मभूमि भारत के प्रति जो उनका सम्मान दे, उसी के लिये किसी 
भारतीय के हस्तलेख को लेकर सुरक्षित रखना उनके लिये प्रसन्नता की 

बात थी | सिक्ख सजन का हस्ताक्षर उदूं में था या गुरुमुखी में, यह मुझे 
याद नहीं, किन्तु वह शिक्षित, संस्कृत नहीं मालूम होते थे, ओर इसमें 
संदेह हे, कि उन्होंने बुदूध का नाम छोड़ और कुछ नहीं जाना था | 
आज भी बुद्ध के पथ का अनुसरण करने वाले या उनका अनुयायी माने 

जानेवाले लोग दुनिया के कोने-कोने में फेले हुये हैं। ओर जो भी चीज 
बुद्ध के जीवन से सजीव सम्बन्ध रखती है, उसके प्रति उनका अपार 
आदर है । यही तो वजह है, कि जहाँ पर भी बुद्ध के अग्रश्नावकों,, 
प्रमुख शिष्यो', सारिपुत्र ओर मोदूगल्यायन की पवित्र अस्थियाँ गई, 
हाल में वहाँ श्रपार जनता दशनों के लिये उमड़ पड़ी | 

लुम्बिनी उसी मह्दापुरुष की जन्मभूमि है। पिछली शताब्दी में कितने' 
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ही पश्चिमी इतिहासवेत्ता सोच रहे थे, कि बुद्ध, जिसका नाम 

बेकाल से वाली तक और मारत से जापान तक पाया जाता है, वह 
कोई वास्लविक पुरुष नहीं था, बल्कि सूर्यदेवता की वह केबल काव्यमयी 
कल्पना है| इन विचारो' को बड़ी गम्भीरता से उस समय लिखा-पद़ा, 
कहा-सुना जाता था | लेकिन एक के बाद एक प्रथ्वी ने खडे होकर साक्षी 
देना शुरू किया-- सिद्धार्थ गौतम ने बुद्धत्व प्राप्ति के लिये अ्रपने 
वज़संकल्प के साथ जब वज्ासन बाँधा या परम ज्ञान का गम्भीर 
अनुसंधान-चिन्तन शुरू किया, उस समय भी उसके दाहिने हाथ की 

अंगुलियां भूमिस्पश-मुद्रा में थीं, जो प्रथ्वी को अपने वज्रसंकल्प की 
साक्षी बनाये हुये थीं। वही प्रथ्वी प्रमाण देने लगी, कि बुद्ध किसी 
सूय या दूसरे देवता की कल्पना नहीं हैं, बल्कि वह इस पृथ्वी पर 
ही पैदा हुये थे, ओर लोगो' ने उनको देखा, उनके उपदेशो' को कृतः 
कृत्य होकर सुना था । लुम्बिनी कितनी ही शताब्दियो' तक घोर जंगलों 

से आच्छादित रहकर यद्यपि २०वीं शताब्दी के आरम्भ में आसपास 

खेतो' से ओर बस्तियो' से घिर गया था, लेकिन वैसे वह अ्रभी भी अप- 
रिचित ही स्थान उन लोगो' के लिये भी था, जो पीढियो' से आसपास के 
गाँवो में रहा करते थे । वह लुम्बिनी को रुम्मिनदेई कहा करते, जिससे 

इतना तो मालूम होता हे, कि कम से कम नाम में पुरानी परम्परा 
चली आती थी। शायद मध्यदेश और तराई में बौदूधो के न रह जाने 
पर भी नेपाल के बौद्ध इन रास्ते के जंगलो' को चीर-फाड़कर वहाँ 
कभी-कभी पहुँचते हो, जिनसे सुनकर लोगो' ने रुम्मिन नाम याद 

रक््खा हो | लेकिन जिस रम्मिनदेई की पूजा वह लोग करते थे, उसका 
बुद्ध के जन्मस्थान या धर्म से कोई सम्बन्ध नहीं हो सकता था | १६२० 

है में मैं पहले पहल लुम्बिनी के दशन के लिये गया। उससे बहुत पहिले 

अशोकसस्तम्भ को विद्वानों ने देख लिया था और उस पर उत्कीण लेख ने 

बतला दिया था, कि अपने अभिषेक के बीसव॑ व प्रियदर्शी 
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राजा अ्रशोक स्वयं यहाँ सम्मान-प्रदर्शन के लिये आया था ओर उसने 
लुम्बिनी ग्राम को इस पवित्र स्थान की भेंट के रूप में प्रदान किया था | 

परम शअ्रहिंसा के श्रवतार बुद्ध के जन्मस्थान का इस प्रकार निश्चय हो 
जाने पर भी श्रभी आसपास के लोग इम्मिनदेइ के लिये बकरों ओर मुर्गियों 
की बलि चढ़ाते थे | १६२० ई: के वसंत्र का उस समय का दृश्य आज 

भी मुझे अच्छी तरह याद है | धान की खेती ग्रधिक होने से श्रोर उनके 
कट जाने के कारण चारों ओर समतल पीली सी भूमि दिखाई पड़ती थी । 
अशोक-स्तम्भ के पास ही एक नातिपुरातन छोटा-सा मंदिर था, जिसके 
भीतर पत्थर की काफी ऊंची मूर्ति थी। सम्मवतः किसी वक्त मूल मंदिर में 
आग लग गई, जिसके कारण सामने से पत्थर का बहुत सा भाग निकल गया, 
और रेखाओं से ही मूर्ति की आकृति का परिचय मिलता था | लोग इसी 
मूर्ति को रम्मिनदेई मानते थे । बलि मंदिर के बाहर होती थी, जहां पर 
एक पुराना पीपल था । पास के छोटे से कुंड या गड़हे में पानी नहीं था। 

उसकी एक भीत पर जंगली कंटीली भाड़ी प्राचीन जंगल के अवशेष के. 
रूप में अब भी मोजूद थी। वहीं कुछ जंगली बेल भी थे । छोटी सी नदी 
अच्च भी पास में बहती थां। इतने महान् पुरुष का जन्म लेने का स्थान 
ऐसी अवस्था में हो, यह किसी भी सह्ृदय व्यक्ति के लिये दुःखद हो 
सकता है, ओर में तो उस महापुरुष का एक परमभक्त था। देवी के 
मंदिर में कोई ऐसी चीज नहीं थी, कि जिसे चोर ले जा सके | आसपास 
के किसी गांव का पुजारी वहां रोज पूजा करके चला जाया करता था । मैंने 
भी अपनी श्रद्धा के अनुसार उस पुनीत स्थान की पूजा की ओर पुजारी 
तथा एक दो ओर श्रादमियों को स्थान के बारे में कुछ सुनाया | आज तो 
लुम्बिनी जिस इलाके में है, वहां के सभी छोग इस परम पवित्र स्थान का 

परिचय रखते हैं, ओर बर्मा, भोट या चीन वालों का देवता न कहकर 
हमारे बुद्ध भगवान् की जन्मभूमि है, यह भी बड़े सम्मान से कहते हैं । 
मैं नवगढ़ रोड स्टेशन से गया था । लोगों से पूछता-पाछता दोपहर से 
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पहिले ही भगवानपुर पहुँचा | भगवानपुर में किसी समय नेपाल को 

कचहरी थी। उस समय कितने ही सरकारी कर्मचारी और कुछ गोरसा 

सैनिक भी वहां रहते थे, लेकिन बहुत वर्षों पहिले भगवानपुर उस अधि- 

कार से वंचित हो गया था, श्रोर वहां से लक्तमी रूठ रही थी | पुरानी कच- 

हरी के एक-दो मकान अब्र भी खड़े थे, नहीं तो वह साधारण किसानों 
का एक गांव था। वहां एक नेपाली ब्राह्मण ओर एक वैष्णवी साधुनी 

मिली | भोजन का समय था, ओर जब उन्होंने आग्रह किया, तो करतल- 

भिन्षा तरुतलवास रखने वाल। मेरें जेता आदमी इन्कार कैसे कर सकता 
था | धूप भी काफो तेज थी। रुम्मिनदेई लुम्बिनी व्दां से बहुत दूर नहीं 
थी, लेकिन लोगों के चतलाने से मालूम हुआ।, कि ठंडे में जाना ही अच्छा 
हे | फिर चार बजे के करीत मैं अकेले ही पैर नापता लुम्बिनी पहुँचा ओर 
वहां जो दृश्य देखा उसक बारे में श्रमी बतला चुका हू | 

लुम्बिनी अकेले ही बुद्ध क गोरव स्तम्भ का अपने भीतर नहीं रक््खे 
हुये है, बल्कि पिछली शताब्दी के मध्य तक घोर जंगलों से ठकी शाकमयों की 
भूमि में जगह-जगह पर पुराने ध्वंतावशेष मिलते हैं | इपी भूमि में ओर 
लुम्बिनी से नाजिदुूर पिपरहवा में मानव बुद्ध के अस्तित्व का दूसरा बहुत 
जबद॒स्त प्रमाण वह लेख मिला, जिसके द्वारा मालूम हुआ, कि वहीं स्तूप 
में भगवान् की पवित्र अ्रस्थियां उनके शाकयों ने स्थापित कीं। पिपरहवा 
का यह अ्रभिलेख भारत की सव प्राचीन वरशम्ाला ब्राह्मीका सवंपुरातन 
रूप माना जाता है। पिपरदवा में किसी धनी ग्रहस्थ के यहां में रात को 
रहा | उन्होंने अपने गांव के बाहर बड़ी ईंटों वाले पुराने घरों की नींव 
दिखलाई । तिलोराकोट अश्रत्र भी एक पुराने नगर और गद का अवशेष है 
जो बाण॒गंगा के किनारे पर पड़ता है। उसे कपिलवस्तु कहा जाता है | 
हो भी सकता है, लेकिन जब तक घरती स्वयं उठकर साक्ञो न दे, तत्र 
तक यह निश्चय करना भी मुश्किल है| तिलोरा से श्रति दूर #िगलिहवा 
हैं, वहां भी एक खंडित अशोक-स्तम्म तथा अशोक लिपि मौजूद है। 
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तथागत की जन्मभूमि, बाल्य ओर तारुएय की लीलाभूमि लुम्बिनी 
यद्यपि आज अंधकार में नहीं है, ओर उसके प्राचीन इतिहास का कितना 
ही अंश हमें सस्कृत, पाली, तिब्बती, च नी श्रादि दुनिया की कितनी ही 

भाषाश्रों में मिलता है, लेकिन अ्रमी इस भूमि का बहुत सा इतिहास इस 
भूमि के गर्भ में छिपा हुआ्रा है । लुम्बिनी अ्रव वह चिर-उपेक्षित स्थान 
नहीं है | मेरी पहली यात्रा के कितने ही वर्षों बाद लेकिन आज से क'फी 
पहिले ग्रसपास की जगह को सुचारने की कोशिश की गईं !' देश-विदेश 

से दशन के लिये आने वाले यात्रियों को सत्रसे बड़ा कष्ट यह था, कि 
वहां ठहरने का कोई स्थान नहीं था, और न खाने-पीने की कोई चीज 

मिल सकती थी। पास के गांव के चोधरी साहब कितैने ही सालों तक 
स्वेच्छापूवंक आये नये श्रतिथियों का यात्रियों का ्रातिथ्य किया करते थे। 
दूसरी या तीसरी यात्रा की बात है, चौधरी साहब मुझे श्रपने यहां ले 
गये। उस समय अभी चाय का बहुत रवाज नहीं हुआ था | चोघधरी 
साहब ने श्रथितियों के लिये चाय के लिये चीनी के प्याले, तस्तरी आदि 
रख रक्खी थी | हमारे यहां के बहुत से उस समय के लोगों की तरह 
चीनी के बतेनों को मिट्टी का बतंन समझकर एक बार इस्तेमाल करने 
के बाद वह भी भ्रष्ट माने हुये थे, इतलिये उन्होंने कुछ संकोच के साथ 
कहा -- आप तो बौद्ध हैं, आपको तो प्याले में चाय पीने में एतराज 
नहीं होगा ? मुझे! क्या एतराज होता | यद्यपि लुम्बिनी में अब आराये-गयो 
को ठहरने के लिये स्थान ६, किन्तु क्या उतने ही इस लुम्ब्रिनी के ऋण 

से हम उऋण हो सकते हैं? 
लुम्बिनी मानव जाति के सर्वश्रेष्ठ पुरुष का जन्मस्थान है। उसे 

उसके श्रनुरूप ही होना चाहिये । प्रसन्नता की बात द्दे, कि नेपाल सरकार 

ओर धर्मोदय सभा का इस ओर ध्यान गया है। नेपाल सरकार 
का ध्यान न जाता, तो बड़े आ्राश्वयं की बात होती | यह तो बहती गल्जा 
में नहाना है। ऐसे पुनीत ओर ऐतिहासिक काय में भाग लेने का 
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अनायास मोका मिला है । लुम्बिनी में शालवन था । शालो', शाखुश्र! 

को लगाकर लुम्बिनी के शालवन को पुनस्जीवित किया जाय, यह 
अच्छी बात हे । लेकिन उससे पद्धिलि यह जरूरी है, कि आस पास की 
भूमि की पुरातात्विक दंग से खुदाई की जाय | एक बार वहाँ नेपाल 
सरकार की ओर से कुछ काम लगा था, कितने ही स्थानो' की कुछ 

खुदाई भी हुईं थी, लेकिन वह त्रिलकुल श्रनाड़ी ढंग से ही । वहाँ कुषाण 
समय तक के मूर्तिखण्ड मिले थे, लेकिन कौन कितनी गहराई से निकला, 
कोन स्थान से निकला इत्यादि का ध्यान न देकर सब्चको खोद करके 
एक जगद्ट जमा कर दिया गया | मालूम नहीं उस समय की खुदाई की 
निकली वस्तुएँ अरब कहीं सुरक्षित रक्खी भी गई हैं या नहीं | लुम्बिनी ओर 
आस पास की शाक्य भूमि से निकलनेवाली पुरातात्विक सामग्री-मूर्तियो, 
इंटों, अमिलेखो', सिक्को' का एक सग्रह्लय होना चाहिये, जिसका अल्पा- 
रम्म ही चाहे हो, किन्तु धीरे-धीरे वह बढ़ जायगा, इसमें सन्देह नहीं । 
अब भी हमारे भिक्ुश्रो में पाली-संस्कृत का शान रखनेवाले तथा इस 

विषय में रांच रखनेवालो का अ्रभाव नहीं दे | लुम्बिनी में एक अच्छा 
विद्यालय होना चाहिये, जिसमें प्राचीन विद्याश्रो' के अ्रध्ययन का विशेष 

प्रचन्ध हो । प.लो, संस्कृत के साथ धीरे-धीरे तिब्बती और चीनी भाषा 
तथा साहित्य के पठन-पाठन का भी वहाँ प्रत्रन्ध किया जाय | यह कहने 

की आवश्यकता नहों, कि विद्यालय के साथ एक अच्छी लाइब्ररो हो । 
लाइब्रेरी का संग्रह बहुत धुश्किल नहीं होगा । तिब्बती कंजूर ओर तंजूर 
के दस हजार के करीब ग्रन्थ तो तिब्बत से दान में मिल सकते हैं । 
लुम्बिनी के लिये चीनी त्रिपिटक का दान मिलना सिफ इच्छा प्रकट 
करने की चीज है। स्यामी ओर बर्मी लिपियों में पाली त्रिपि्क और 
पाली साहित्य भी मिलना श्रासान है। संक्षेप में संग्रहालय, विद्यालय 

ओर पुस्तकालय से लुम्बिनियाँ सुशोमित करना सबसे पहला काम है । 
इनके तथा भिल्तुश्रों ओर कुछ बिद्यार्थियो' के रहने के लिये 
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आवश्यक मकानो' की जरूरत भी पहिले ही पड़ेगी । मकाने। के बनाने 
का प्लान और योजना बड़ी बनाई जाय इसमें कोई €ज॑ नहीं, लेकिन 
पहिल्ले दी बहुत सा रुपया ईंट-चूने पर नहीं लगा लेना चाहिये। बौद्ध- 
ब्रिहार सारे एशिया में केवल मानसिक रोगो' के चिकित्सालय नहीं रहे, 
बल्कि शारीरिक रोगों की भी वहाँ चिकित्सा होती रही। अबकी इसी 
कत्त व्य के प्रतीकस्वरूप बहुत से विहारो' ने अपने यहाँ बुद्ध को मैषज्य- 
गुरु के नाम से स्थापित किया था । तिब्बत, जापान और इन्दोचीन की 
कितनी ही प्राचीन भव्य मूर्तियाँ भैपज्यगुरु की मिलतो हैं, जिनमें 
पद्मासनस्थ बुद्ध के एक हाथ मेँ ओषध की प्रतीक हरीतक्ी का 
फल रहता है। यदि चिकित्सा के साथ आयुर्वेद के अध्ययन और 
प्रयोग का भी धीरे-धीरे प्रबन्ध किया जाय, तो वह मैषज्यगुरु के जन्म- 
स्थान के भिल्कुल अनुरूप ही होगा । 

लुम्बिनी के नहीं, बल्कि हमारे भाग्य के जागने का अवसर है, जो 
भारत के नवज्ञागरण के साथ लुम्बिनी ने लोगों का ध्यान अपनी श्रोर 
आकृष्ट किया है | लुम्बिनी या शाक््यदेश का इतिहास पश्चिमी नेपाल के 
पहाड़ी भाग से बहुत घनिष्ठतया सम्बद्ध है। पहले इस भूमि में सारे 
हिमालय की तरह किरात के लोग रहा करते थे । कियात बहुत बीर और 
सम्पन्न जाति थी। कश्मीर के पास से लेकर आसाम तक कभी इसी 
जाति की प्रधानता थो, लेकिन उसकी सीमा यहीं नहीं खतम होती थी, 
बल्कि इन्दोनेसिया, कम्बोज, थाई, केरन आदि जातियाँ उसी किरात 
जाति का शाखाएं हैं जिनमें लिम्बू , राई, सुवार, नेवार, गुरूज्ञ, 
मगर श्रादि सम्मिलित हैं। मगर-गुरूज्ञ-भूमि में अ्रत्याचारो' से पीड़ित 
ओर अपने गणराज्यो' के उन्छिन्न होने के बाद बहुत से शाक्य, कोलीय, 
कुशीनारा, अनुपीया आ्रादि के गणतन्त्री भागकर शरणार्थों हुए | यह 
सभी गण नो मल्लो' के श्रन्तर्गत थे, इसीलिये उन्होंने वहाँ जाकर मन्न 
उपाधि प्रचलित की, जो हाल तक नेपाल के बहुत से भागो' में सम्भा- 

१२ 
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नित उपाधि रही। शाक्यों-मल््लो' का प्रथम प्रवास तथा लुम्बिनी के 
उत्तरवाले पहाड़ो के लोगो की संस्कृति पर प्रकाश डालने के लिये 
लुम्बिनी का इस सम्बन्ध में काय प्रकाशस्तम्भ जैसा होगा । 



सांस्कृतिक निधियों की इतनी उपेक्षा क्यों ? 
दीघकाल व्यापी संस्कृति किसी जाति के लिए. अ्भिमान की ही नहीं 

बल्कि वह जिम्मेवारी की भी चीज है | हमारी संत्कृति दुनिया की तीन- 
चार ग्रत्यन्त प्राचीन संस्कृतियों में से एक है। जेसे हमारे मानसिक 
निर्माण में पीढ़ियों से गुजरती हुई हमारी संस्कृति श्राज भी सजीव रूप में 
विद्यमान है, उसी तरह वह ठोस और साकार रूप में हमारी धरती के 
भीतर ओर ऊपर श्रपने समकालीन श्रस्तित्व को छोड़े हुए हे | पिछले 
डेढ सो वर्षों में हमारी संस्कृति के प्राप्य इन साकार अ्रवशेषों के पता 
लगाने श्रोर संरक्षण की बहुत कोशिश की गयी, लेकिन इसमें शक नहीं 
कि अभी उसका बहुत थोड़ा-सा अंश ही पाया जा सका है। श्रभी भी 
हमारी धरती में पुराण-पाषाण और नव पाषाण युग के भारतीय मानव 
के हाथ की कृतियाँ, उसकी बुद्धि के चमत्कार अत्यन्त श्रल्प मात्रा में 
प्रकठ हो सके हैं | पश्चिम के उन्नत देशों में जहाँ प्रागेतिहासिक पुरातत्व 
ओर उस पर आधारित इतिहास विद्वानों के अ्रध्ययन का एक 
अलग विषय है , वहाँ हमारे लिये उसको अत्यन्त गोण माना जाता है, 
इसीलिए. पुराण-पाषाण, नवपाषाण या ताम्र-युग की हमारी संस्कृति 

पर स्वतन्त्र ग्रंथों का अभाव है, अ्रध्यापक श्रोर विद्यार्थी दोनों ही 
उसे चोंच से छूकर छुट्टी ले लेता चाहते हैं | इसे कहने की श्रावश्यकता 
नहीं कि धरती के भीतर या ऊपर सुरक्षित इन सांस्कृतिक निधियों श्रथांत् 
पुरातत्व-स|मग्री का अधिकाधिक श्रनुसन्धान ओर अध्ययन करना जरूरी 
है। मैं यह नहीं कहता कि पोराणिक कथाएँ ओर किंवदंतियाँ इतिहास 
के लिए कोई मूल्य नहीं रखतों, किन्तु यह जरूर है कि उनका मूल्य 
बहुत सीमित है और उनके उपयोग में बढ़ी सावधानी की श्रावश्यकता 



१८० कला, इतिहास ओर धर्म 

है, क्योंकि वहों सच ओर भूठ का इतना सम्मिश्रण है, कि बहुत विवेक 
के साथ ही उनका ठीक से उपयोग इतिहास के निर्माण में हो सकता 
है | पुरातातिक निधियों अत्यन्त ठोस और निश्रोन््त समकालोन अमि- 

लेख ( रेकाड ) हैं, उनका महत्व उसो तरह खबसे अधिक है, जिस 
तरह यथार्थ ज्ञान की प्राप्ति के लिए प्रत्यक्ष का | 

बहादराबाद के अवशेष 

काल में हम जितना ही दूर जाते हैं, उतना ही हमारी सांस्कृतिक 

निधियों का परिमाण अल्प होता जाता है, यहाँ तक कि तांम्र ओर 

पाषाण युग में जाने पर यह सामग्री अत्यन्त विरल हो जाती है--मानव 

भी उस समय भारत को घरा पर विरल हो था। लेकिन, इस विरल 

औ्रौर अत्यन्त दलभ सामग्री का जब आज अपनी श्रॉखों के सामने हम 
संहार होते देखते हैं, तो मन छ्लुब्ध हो जाता है। हरिद्वार से ८मील 
पश्चिम बहादुराबाद स्थान में दाल में ही ताम्रयुग के श्रवशेष मिले ये 
जहाँ उत्तर प्रदेश सरकार की एक जल विज्ञान प्रयोगशाला है । एक 
बिजली-घर भी वहाँ मोजूद हे ओर दूसरा बन रहा है। डाक्टर यशदत्त 
शर्मा ने यहाँ की ताम्रकालीन सांस्कृतिक निधि के बारे में लिखा है-- 
गंगा नहर को एक नयी उपशाखा खोदते हुए पुरानी बस्ती के कुछ 
चिह् दृष्टिगोचर हुए । बिजलीघर के निर्माण के ठेकेदार श्री श्यामकृष्ण 
अग्रवाल ने उसकी सूचना पुरातत्व-विभाग को पहुँचा दी और कुछ 
समय पश्चात् हम वहाँ खोदाई के लिए पहुँच गये | हमारे पहुंचने से 
पहले ही पुरानी बस्ती का अधिकांश खोदा जा चुका था ओर उसके 
फलस्वरूप बहुत से पुरातत्वीय प्रमाण सदा के लिए विलीन हो चुके 
थे। फिर भी नहर के तटों के कुछ भागों को हमने लगभग २४ फुट 
गहराई तक सविधि खुदवाया ओर पहले की खुदी हुईं सामग्री को एकत्र 
किया | बिखरे हुए कणों को पुनः संग्रहीत कर हमने यह चेष्टा की कि 
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बहादुराबाद की ताम्रकालीन लुप्त संस्कृति का अधिक से अ्रधिक प्रामा- 
णिक चित्र उम्रलब्ध हो सके । 

प्राप्तिस्थानों की उपेक्षा 
डाक्टर यशदत्त ने यहाँ की ग्रीसाम के महत्व के बारे में लिखा है -- 

“तांबे के इस प्रकार के उपकरण पहले भी कई स्थानों से उपलब्ध 
हो चुके हैं। प्रायः ऐसा हुआ कि उपकरण तो किसी न किसी संग्रहालय 
में पहुँचा दिये गये, किन्तु प्राप्तिस्थान का किसी ने भी निरीक्षण या 
अध्ययन नहीं किया । आ्राज उन प्रासिस्थानों का हमें पूर्ण शान भी 
नहीं, फलतश यह भी मालूम नहीं कि तांबे के उपकरणों के अ्रतिरिक्त 
ओर क्या संस्कृतिशापक सामग्री वहाँ विद्यमान थी। बहादुराबाद की 
खोदाई का विशेष महत्व इसी में है कि श्रभी तक यह एक ही ऐसा स्थान 
है जहाँ ओर पुरातत्व सामग्री का अध्ययन भी सम्भव है | बहादुराबाद 
की पुरानी बस्ती वर्तमान भूमितल से लगभग २१॥ फुट नीचे दच्ची हुई 
है। इस बस्ती के भूमिगत होने के पश्चात् एक पहाड़ो नाला भी पोने 
१३ फुट गहरा अपनी रेत यहाँ छोड़ गया है |“*'बहादुराबाद की संस्कृति 
कम से कम ई० पू० १२०० व पहले फली-फूली होगी | सम्भावना 
यही है कि वह इसमें भी अ्रधिक पुरातन हो ।”' 

इस तरह मालूम होगा कि २० वीं शताब्दी के उत्तराध॑ में भी 
हमारी बेपरवाह्दी से सांस्कृतिक निधियाँ किस तरह लुप्त हो रही हैं और 
किस तरह हम अपनी भावी पीढ़ियों तथा दुनिया के विद्वानों के सामने 
अपनी इस बेपरवाहदी के लिए श्रपराधी हो रहे हैं। 

रूस से सबक लें 
यह स्मरण रखने की बात हे कि आज हमारे देश में कृषि और 

उग्रोग-चन्चे के लिए जो प्रयत्न दो रहा है, उसके कारण इन सांध्कृतिक 
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निधियों के श्रोर भी भारी परिमाण में नष्ट होने का खतरा पैदा हो गया 
है। यह कोई नहीं कद्देगा कि हम अपनी दरिद्रता के दूर करने के उपाय 
कृषि श्रौर उद्योग संबंधी योजनाश्रों को छोड़ युगों बीती पुरानी ऐतिहा- 
सिक निधियों को लिये बेठे रहें | किन्तु दोनों का करना श्रसम्भव नहीं 
है श्रोर ऐसा किया गया है। बहुत देशों में बड़ी बड़ी नहरें निकाली 
गयीं, समुद्र जेसे जलनिधियों में सिंचाई ओर पनबिजली के लिए श्रपार 
जलराशि जमा की गयी । यद्द हमारे देश के लिए ही नयी चीज नहीं 
है। दूसरे देशों के लोगों ने इस बारे में क्या किया, इसका उदाहरण 
सोवियट मध्यएशिया से लीजिये | लड़ाई के दिनों में श्राह्दर की समस्या 

को हल करने के लिये सोवियट रूस को अपने दूसरे भागों में अधिक 
अन्न उपजाने के लिए कई भारी-भारी काम करने पढ़े थे, जिनमें फर- 
गाना प्रदेश [ बाबर की जन्मभूमि ] में एक विशाल नद्दर को निकालना 
भी था। सोवियट के लोगों को माल्लुम था कि प्राचीनकाल में चीन का 
रेशम जिस स्थल-पथ से यूरोप को जाता था, बह इसी इलाके से गुज- 
रता या, इसलिए, ईंसा की पहली चोदह-पन्द्रह शतादिब्यों में यह भूभाग 
अ्रधिक समृद्ध ओर जनसंकुल रद्दा होगा श्रोर उस समय की बहुत सी 
सांस्कृतिक सामग्री यहाँ मिल सकती है। जिस समय रूस जमनी से 
ख्रीवन-मरण की लड़ाई लड़ रहा था ओर जिस समय अ्रपनी छिनी हुई 
भूमि को फसल चृतिपूर्ति वह कुछ हृद तक फरगाना की इस नहर 
को खोदकर उसके द्वारा पूरा करने की कोशिश कर रहा था, उस 
समय भी वह यह नहीं भूल सका कि वहाँ निकलने वाली सांस्कृतिक 
निधियों का संरक्षण भी हमारा श्रत्यन्त आवश्यक कतंव्य है--वस्तुतः 
सभ्य ओर संस्कृत कहलाने का इक उसी जाति को हो सकता है जो 
झपने संकट के समय में भी अपने सांस्कृतिक कतंव्य को न भूले । वहाँ 
सरकार ने चार जातियों के खोदाई करने वाले कमकरों के जानने के लिए 
चार भाषाओं में चार-चार पन्ने की पुस्तिकाएँ छापकर बॉटीं ्रोर 



सांस्कृतिक निधियों की इतनी उपेक्षा क्यों ? १८३ 

निर्देश किया कि यहाँ से प्राप्त होने वाली सामग्री हमारे इतिहास पर 
नया प्रकाश डालेगी, इसलिये फावड़ा चलाते वक्त इस बात का बड़ी 
सावधानी से ध्यान रखना चाहिये। इतना ही नहीं, सोवियट सरकार 

ने दो दर्जन ट्रक देकर कुछ पुरातत्वज्ञ भी वहीं नियुक्त कर दिये, जो 
हर एक सामग्री को उसके निकलने के स्थान ओर गहराई के साथ नोट 
करके ट्रकों पर लाद-लाद कर एक जगह जमा करते रहे। वहाँ सामग्री 
इतने परिमाण में निकली कि उससे एक श्रच्छा खासा म्यूजिम भर गया | 

सोवियट मध्य एशिया में जो किया गया उससे हम शिक्षा ले सकते 

हैं ओर दर एक नहर या जलनिधि खोदने, बनाने तथा दूसरे बड़े पेमाने 
की खोदाई शआ्रादि करने के समय हमें इन निधियों की रक्षा करने को 
अपनी जिम्मेदारी को पालन करना चाहिये | 

यह ठीक है कि हमारा देश गरीब है ओर दूसरे अधिक समृद्ध 
देशों की तरह हम करोड़ों रुपये श्रपने पुरातत्व विभाग पर नहीं खर्च 
कर सकते । अराल समुद्र श्रोर वुक्ष नदी के किनारे के कराकुम मरुभूमि 
में किसी समय ख्वारेज्म को उन्नत सभ्यता फैली हुई थी। वहाँ बड़े-बड़े 
नगर ओर गाँव बसे हुए थे जो पीछे बालू के नीचे दब गये। आज 
सोवियत पुरातत्वजश्ञ डेद-डेढ, दो-दो सो आदमियों को पलटन के साथ 
मोटर-लारियाँ ही नहीं बल्कि हवाई जहाज भी लिये खोदाई कर रहे हैं 
ओर वहाँ से अद्भुत सामग्री प्राप्त कर रहे हैं। हमारे लिये श्रभी यह 
साध्य बात नहीं हे लेकिन दूसरे खर्चों के करने में इमारी प्रादेशिक ओर 

केन्द्रीय सरकार क्या देश की गरोबी का खयाल करती है ? क्या करोड़ों 

रुपया फजूल ही बड़ी बेददीं से बरबाद नहीं किया जा रहा है । तब हम 
सांस्कृतिक कामों के लिये ही क्यों गरीबी का बढ़ाना लेनाध्याइते हैं ? 

उत्तर प्रदेश के अवशेष 
हमारा उत्तरप्रदेश ६ करोड़ आबादी का एक मदह्दान् प्रदेश हे । 



१८४ कक्षा, इतिहास ओर धर्म 

भारतीय संस्कृति के हर काल के सबसे समृद्ध अवशेष यहाँ पर मौजूद 
हैं, इसका प्रमाण हरिद्वार के पास का बहादुराबाद का यह श्रवशेष 
भी दे रहा है। ताम्रयुग ह्टी नहीं, उससे पहले की संस्कृति के भी अवशेष 
हमारे विन्ध्याचल ओर हिमाचल की नदी, धाटियों ओर गुफाश्रों में 
प्रतीक्षा कर रहे हैं । लेकिन, यदि हम उनके बारे में ऐसी ही बेपरवाही 
करते रद्दे तो कैसे हम उनकी रक्षा कर सकेंगे ओर केसे इस देश का 
प्रामाणिक तथा वेज्ञानिक इतिहास लिख सकेंगे ९ 

उत्तरप्रदेश जैसे भारत के सब्र से बड़े प्रदेश की सरकार अ्रपने 
पुरातत्व विभाग पर अ्रब तक ३२ हजार रुपया खर्च कर रही थी । अरब 
सरकार को गरीब जनता के पैसे को बड़ी सावधानी से खच करने का 
ध्यान आया है ओर वह उस विभाग को तोड़कर २२ हजार की रकम 
को किसी बड़े महत्वपूर्ण काम में खर्च करना चाहती है। जहाँ शिक्षा- 
विभाग पर कई करोड़ रुपये खचच हो रहे हैं, वहाँ इस ३२ हजार रुपयों 
के रहने-न-रहने से क्या फर्क होगा, इसका जवाब हमारे शिक्षा-विधाता 
ही दे सकते हैं। लेकिन हम कहना चाहते हैं कि उनका यह काम श्राज 
से दो-चार शताब्दी पहले के लिए, क्षम्य भले ही हो सकता था, किन्तु 
आज नहीं । उत्तरप्रदेश में मिज्ांपुर की दुधी तहसील में एक विशाल 
नहर के लिए काम हो रह्दा है। दूसरी जगह भी अनेक नहरें ओर नव- 
निर्माण के काम चल रहे हैं। जिन जंगलों में ट्रेक््टर चलकर नये खेतों 
का निर्माण कर रहे हैं, वहाँ भी हमारी कोई प्राचीन सांस्कृतिक निधि प्राप्त 
हो सकती है। गठदवाल जेसे पहाड़ी प्रदेश में श्रभी इसो साल लोग जब 

पुराने चश्मे को खोदकर उसकी मरम्मत कर रहे थे, उस समय उनको 

वहाँ एक बड़ी सुन्दर पुरानी पत्थर की मूर्ति मिली | हर जगह इस तरह 

की सम्भावना है। सवाल यह है कि २२ इजार की रकम बन्द करके 

उत्तरप्रदेश की सरकार इन सामग्रियों की रक्षा का प्रयज्ष करने 

वाले विभाग को तोड़कर एक भारी पाप कमाने के लिए क्यों उतारू है ? 



सांस्कृतिक निधियों को इतनी उपेक्षा क्यों ? श्८९ 

चाहिये तो यह था कि इस विभाग को ओर भी सबल बनाया जाता ओर 
पदेश में जहाँ भी घरती के भीतर या ऊपर प्राचीन सामग्री मिलने की 

सम्भावना होती, वहाँ के बारे में जानकारी प्रास की जाती। सरकारी 
ओर अध सरकारी लोक निर्माण कार करने वालों को ही नहीं, बल्कि 
दूसरों को भी इस बात के बारे में सरल भाषा में छोटी-छोटी पुस्तिकाएँ 
वितरित करके सजग किया जाता और पुरातत्व मर्मज्ञोंकोी मैजिक लेंटन 
के साथ सावजनिक व्याख्यान देने के लिए प्रेरित किया जाता, जिसमें 
चहादुराबाद जेसा काम दूसरी जगह न होने पाता । 

सरकार को ऐसी उपेक्षा नहीं दिखानी चाहिये, इसके लिए हमें 
जोर देना चाहिये ओर श्राशा रखनी चाहिये कि ऐसा करके वह हमारे 
प्रदेश को लांछित नहीं करेगी । केन्द्रीय सरकार ने जब देखा कि उसका 
पुरातत्व विभाग हर जगह पहुँचने ओर काम करने में असमर्थ है, तो 
उसने प्रादेशिक सरकारों में भी अपने बोक को बाँया | इसके साथ ही 
हमारे शिक्षित और संस्कृत माई-बहनों को भी श्रपना कतंव्य पालन 
करना है। इस पुरातन सामग्री को जान-बुभकर नष्ट होने देना वैसे ही 
है, जेसे कोई ताज या अजन्ता पर तोप लगाकर उसको नष्ट-श्रष्ट करने 
फी कोशिश करे | जहाँ भी पुरातत्व की कोई सामग्री प्रात्त हो, उसे बहुत 
सुरक्षित करने का प्रयत्ञ करना चाहिये ओर दूसरे भाइयों को भी इसके 
बारे में बतलाना चाहिये। वह समय भी आयेगा जब कि हमारा प्रत्येक 
भाषाभाषी जनपद श्रपने इतिहास के लिए सुन्दर संग्रहालय बनायेगा । 
भोजपुरीभाषी, अवधीमाषी तथा दूसरे जनपदों में जब श्रपनी भाषा, 

अ्रपने साहित्य, अपने इतिहास के लिए जाग्रति उत्पन्न हो जायगी श्रोर 
"लोगों का सांस्कृतिक ओर श्रार्थि; तल ऊँचा हो जायगा तो ऐसे 
संग्रहालयों का होना श्रनिवाय है । उस समय तक यदि हमारी उपेक्षासे 
कितनी ही सांस्कृतिक निधियाँ नष्ट हो गयीं तो उनके रिक्त स्थानों को 

'हम कहाँ से पूरा करेंगे ? 



इतिहास का अध्ययन 
मनुष्य जिज्ञासा का पुतला हे। उसकी निज्ञासायें अ्रथंकरी भी! 

होती हैं, अनर्थकरी भी ओर व्यर्थ को भी | पर यह तो निश्चित ही है, 
कि पिछले पाँच लाख वर्षो में जो पशु से आज की स्थिति में वह श्राया 
है, वह इसी जिज्ञासा की पूर्ति के सत्प्रयत्न के ही कारण | बह अपनी 
जिज्ञासाश्रों की पूर्ति के लिये केसे-केसे प्रयत्न करता रहा, इसे जानने की 
कुछ न कुछ जिज्ञासा हरेक प्रकृतस्थ पुरुष में होतो है । इस पूर्ति के प्रय 
में जो कुछ लिखा या कहा गया, या कहा जा रहा, या कह्दा जायेगा, 

वही इति-इ-श्रास ( ऐसा ह्टी था ) है। इतिहास के श्रध्ययन से बोद्धिक 
लाभ होता है शोर आर्थिक लाभ में बुद्धि एक साधन है । इस प्रकार 
इतिहास के अध्ययन को केवल स्वान्तःसुखाय या परान्तःसुखाय नहीं' 
कह सकते, पर वह है वस्तुतः सांस्कृतिक भूखआवश्यकताश्रों में से एक 
की पूर्ति करनेवाला, बहुत कुछ एक अच्छे मनोविनोद का साधन भी, 
जो सांस्कृतिक प्रगति के साथ-साथ ओर वांछुनीय होता जायेगा | 
व्यक्ति ओर समाज जिन-जिन स्थितियों से गुजरा है, उनके किसी अंश 
की जानकारी का प्रयज्ञ भूख ओर उसका समाधान श्रपने शैशवकाल से 
ही मनुष्य को रद्दा है | उसो की तृप्ति के लिये वीरों की गाथाये बनीं । 

पहिले इतिहास की कथायें बच्चों की प्रिय कथाश्रों की तरह ही सुनो 
ओर दुहदराई जाती रहीं। उनको यथाथ रखने का प्रयत्न नहीं हुश्रा, 
क्योंकि शिशुमानव को रोटी-परिधान-शरण यथार्थ चाहिये था--इनके 
बारे में वह यथार्थवादी था--पर इससे बाहर के मनोरंजन के साधनों 
के प्रति यथार्थवादी होने को वह माँग नहीं करता था | कविता में ऐसा 
दृष्टिकोण मानव में सदा कुछ-न-कुछ रहेगा, पर श्राज हम देख हो 



इतिहास का अध्ययन १८७- 

रहे हैं, लोग यथार्थवादी रचनाश्रों को जितना पसंद करते हैं, उतना 
दूसरी को नहीं। इतिहास में तो यथार्थवाद से एक जो भी इधर-उघर 
होने को क्षम्य नहीं माना जाता । यद्यपि इसका यह अथ नहीं, कि इमारे 
इतिहासलेखक इस कसोटी पर जरूर ही ठीक उतरने की कोशिश करते 
हैं । पर, वह जो भी लिखते हैं, उसे यथा्थंवाद का चोगा जरूर पहिनाना 
चाहते हैं । 

ऐतिहासिक यथाथवाद की रक्षा तभी हो सकती है, जब कि इतिहास' 
उस सामग्री पर आधारित हो, जो कि व्यक्ति या वर्णित व्यक्ति या समाज 
की समसामयिक हो | समसामयिक चीजें अधिकतर भंगुर होती हैं, इसलिये 
जितने हो अधिक पुराने इतिहास में इम घुसते हैं, उसकी सामग्री कम 
होती जातो है | चाहे वह सामग्री कितनी ही कम क्यों न हो, पर प्रत्यक्ष- 
दर्शों होने से सर्वोपरि साहछी या प्रमाण वही झे सकती हूँ | वही इतिहास 
की सर्वश्रेष्ठ कसोटो हैं। काल में आज से हम जितना दूर पीछे की ओर 
जाते हैं| मनुष्य श्रोर उसकी बनाई तथा उपयुक्त सामग्री उतनी द्वी 
मात्रा में कम होती है। ओर उसका खोज निकालना ओर भी कठिन 
होता जाता दे । मेदानी नदियों की उपत्यकाश्रों में उनकी लाई पिद्दीः 
तथा वर्षा द्वारा फैलाई मिट्टी तह-पर-तह बमती पुराने मानव-अ्रव- 
शेषों को दाँकती जातो है। यह तह गंगा की उपत्यका में हमारे उत्तर 
प्रदेश श्रोर बिद्दार में प्रति शताब्दी आध फुट ( छु इंच ) के हिसाब से 
पढ़ती गई है । इसका यह श्रर्थ हुआ, कि यदि हम धरती के उस स्तर 
को देखना चाहते हैं, जिस पर आज से ढाई इजार वर्ष पहले बुद्ध 
बिचरे थे, तो इमें आज के तल से साढ़े बारह फुट नीचे के तल पर 
पहुँचना पड़ेगा । उस तल पर जो भो मानव निर्मित सामग्री 
मिलेगी, वह बुद्ध के समतामयिक मानवसमाज्ञ द्वारा निर्मित शोर 
उपमभुक्त होगी, वह उस समय की हरेक बात की प्रत्यक्षदर्शी साक्षी 
होगी । ओर ऐसी साक्नी जिसे विकृत नहीं किया जा सकता। जिस 
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तरह बार-बार नये लेखनसाधनों श्रोर लेखकों द्वारा लिखे जाते 
अंथ मूल से भिन्न होते जाते देखे जाते हैं, उस तरह उत्खनन में 
प्राप्त सामग्री के साथ नहीं किया जा सकता। जान-बूककर 
या संयोग से गड॒ढा खोदते समय कोई चीज यदि वहाँ पहुँच जायेगी भी, 
तो वह किसी विस्तृत तल तक बिखरी नहीं रद्देगी, ओर पारखो श्राँखें 
उस अ्रजनवी को पदहिचान भी लेंगी। ऐतिहासिक जाल बनाने 
के लिये कोई भारी घन ओर श्रम व्यय करके पोरिसोंक्ज एकड़ जमीन 
को पोरिसों गहरी खोदकर ऐसी जालसाणी नहीं करेगा। साह्ाहशीं 
सामग्री के सम्बन्ध में जालसाजी की गई है | कितने ही ताम्रपत्र जाली 

मिले हैं । इतिहासकार जायसवाल को किसी ने उड़ीसा से सूचित किया 
था, कि वहाँ अ्शोककालीन ब्राह्मी में एक तालपोथी मिली है | उन्होंने 

उसी समय कह दिया, कि यह छल्ञाली होगी। बाईस-तेईस शताब्दियाँ 
पार करना हमारे देश में ताल्पत्र के लिये संभव नहीं है । श्रधिक 
आग्रह करने पर देखा, वही बात निकली। पिछले सो वर्षों में जब से 
प्रिन्सेप के प्रयत्न से ब्राह्मी लिपि पढ़ी जाने लगी, तबसे उसके जानकारों 
आर लिखने वालों की कमी नहीं हे | किसी ने ब्राह्मी लिपि में ताल्यपोथी 
लिखकर उससे खूच रुपया पेदा करना चाहा । पर वह उस समय को 
भाषा कहाँ से लाता, ओर उससे भी श्रसंभव था, उस समय का 
तालपत्र ओर मसी पैदा करना । जाली तालपत्र ओर मसी का वैज्ञानिक 
विश्लेषण कलई खोल देता | इसे कहने की गआ्रावश्यकता नद्दीं कि उस 
-तालपोथी की कलई खुल गई । मुगलकालीन चित्रों में ऐसी जालसाजी 

चहुत प्रचलित है। म्युजियम ओर देशी विदेशी निजी संग्राइक 
अच्छे दाम पर ऐसे चित्रों को ले लेते हैं, इसलिये ऐसे चित्रों को 

बनाने-बेचने का रोजगार चल पड़ा हे। कितने द्दी पुरानी चीों के 
च्यापारी पुराने स्थानों से मूर्तियों को पैसे देकर जेसे हो तैसे प्रास कर श्रच्छे 
दामों पर बच देते हैं। जिस तरद बाजार में दवाइयों श्रोर खाने की 
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चीजों तक में जाल-फरेत्र किया जा रहा है, उसे देखते भला यह पुरानी 
चीजों के व्यापारी शक्य होने पर क्या जालसाजी से बाज्ञ आयेंगे ? ऐसे 
व्यापारियों से हमारे देश की ऐतिहासिक निधियों को बहुत क्षति हुई 
है, ओर अरब भी हो रही है | वह उन्हें विदेशियों के हाथ भें बँच देते 
हैं, जिनमें से कुछ उन्हें श्रयने संग्रह में रखते हैं ओर कुछ खूब नफे पर 
अपने यहाँ के म्युजियम को बँच देते हैँ । एक ओर अनथ यह होता है, 
कि इन चुराई हुई चीजों के प्राप्य स्थान बहुधा फरजी बतलाये गये 
रहते हैं, इसलिए स्थानश्रष्ट होने से बह किसी स्थानीय इतिहास पर 
प्रकाश डालने म॑ असमथ होती हैं । 

समकालीन अयथांत् प्रत्यक्षदर्शा सामग्री ही पुरातात्विक सामग्री कही 

जाती है । हमारा वही इतिहास सच्चा है; जो ऐसी सामग्री को आधार 
बना कर चलता है। यह सामग्री ऐतिहासिक काल की भी हो सकती 
हे श्रोर प्रागेतिहासिक काल की भी | हमारे देश में अभी प्रागैतिहासिक 
काल पर काम नहीं सा हुआ है । रूस, जम॑नी आदि देशों में ऐसे विद्वान 
मिलते हैं, जो श्रपना सारा समय प्रागेतिहासिक काल के अध्ययन में 
लगाते हैं। हमारे देश में अ्रभी प्रागेतिहासिक काल के विशेषज्ञ पैदा होने 
को हैं। इतिहास का काल ओर सामग्री का इतना विस्तार है, कि कोई 
उसका सवज्ञ नहीं हो सकता । पुरातात्विक सामग्री के आधार के बिना 
पौराणिक गाथाओं को ले कल्पना के सहारे इतिहास नहीं लिखा जा 
सकता । हरेक लेखक को यह याद रखना चाहिये कि हमारी कृतियों को 
सत्यता ही श्रगली पीढ़ियों तक हमारे प्रयत्न के फल को पहुँचायेगी | यहाँ. 
कोई सिफारिश या तिकड़म नहीं चल पायेगा । 

जिस देश का इतिहास जितना पुराना है, उसकी पुरातात्विक 
सामग्री भी उतनी ही अधिक तथा प्रचुर परिमाण में प्राप्त होनी चाहिये। 
सिन्धु-उपत्यका की सांस्कृतिक निधियों के उद्घाटन ने हमारे इतिहास 
को एकाएक ५००० वर्ष पहिले पहुँचा दिया | सामन्तयुगी ही ऐतिहासिक: 
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श्रौर प्रागैतिहासिक काल की सीमा हो सकता हे, क्योंकि तभी से हम 
काल को सन संवत् में साफ तौर से जान सकते हैं। इसी समय से 

समसामयिक श्रभिलेख मिलते हैं, जो निश्चित तिथि बतलाने में सहायक 

होते हैं । धरती के भीतर छिपी सामग्री किसी समय भी प्रकट होकर देश 
की इतिहास की सीमा को और पीछे ढकेल सकती है । श्रभी हमारे 
देश का इतिदहास-काल आज से टाई हजार वध पूर्व बुद्ध के समय जाकर 

खत्म हो जाता है। मिल ओर मसोपोतामिया का इतिहास उससे दूने 
काल का है, क्योंकि वहाँ उसके निश्चायक अ्रभिल्ेख मिले हैं। सिन्धु- 

उपत्यका की संस्कृतिके अभिलेख मिले हैं, किन्तु अभी वह पढ़े नहीं गये 
हैं । उसके पट लेने के दावेदारों में से एक उसी लेख को द्रविड भाषा 
में पढ़ रहा है, ओर दूसरा संस्कृत में और सो भी उन भाषाश्रों के 

नातिप्राचीन रूप में । 

हमारे काल ओर देश में अतिविशाल महादेश के इतिहास पर 
प्रकाश डालने वाली साम्नग्री के प्रति विशेषज्ञों ही नहीं साधारण शिक्षित 
जनता को भी जागरूक रहने को आवश्यकता है, तभो हम अपने 
इतिहास को अधिक प्रामाणिक रूप में गहरा ओर विशाल देख सकते हैं। 
इतिहास का सभी काल रोचक ओर ज्ञानवर्धक हो सकता है। यद्द जरूरी 
नहीं कि हम अ्रति प्राचीन इतिहास को ही सब कुछ समझ लें । बिखरे 
हुए ठीकरे अलग देखने पर वह अपनी कद्दानी नहीं बतला सकते, 
उनके मुँह से पूरी कद्दानी तभी सुनी जा सकती हे जब कि वह जोड़ 
दिये जायँ। इतिहास के यह ठीकरे बत॑नों के ठीकरे भी हैं | श्रादमी के 
हाथ से कटठेगढ़े इंट-पत्थर तो औ्रोर भी अधिक महत्व रखते हैं 

शिलालेख, ताम्रलेख ओर सिक्कों के बारे में तो कहना ही क्या ! 
गाँवों में पुरानी आबादी के अवशेष या डीह ऐसी चीजों की खाने 

हैं। बरसात में जब उनकी मिदटी घुल जाती हैया कहीं कटठाव हो 
जाता है, उस सम्रय सिक्के ओर दूसरी चीजें बाइर निकल आती हैं| 
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'पुराने गाँवों में जब किसी नये मकान के लिये नींव खोदी जाती हैं, तब भो 
कोईमूर्ति निकल श्राती है। ग्राम-देवताश्रों के स्थान में अवश्य दो-चार 
पुरानी टूटी-फूटी मूर्तियाँ रक्खी मिलती हैं। कभी-कमी तो वहाँ दो इजार 
वर्ष से श्रधिक पुरानी भी मोय श्रोर शुज्धकाल की मूर्तियों पड़ी मिलती हैं । 
यह मूर्तियाँ अ्रक्षित रहती हैँ । न वह घर के श्रन्दर होती हैं न ताले के 
अन्दर सुरक्षित | पिछुले सो सालों में ऐसी कितनी ही अ्ररक्षित मूर्तियाँ 
उठ कर समुद्र पार पहुँच गई । अ्रत्र जब कि गाँवों में ग्राम पंचायतें 
कायम होती जा रही हैं, उन्हें चाहिये कि श्रपनी सांस्कृतिक निधियों को 

लुप्त होने न दें। जनपदी मातृभाषाओं की प्रादेशिक इकाई की भावना 
दिन पर दिन प्रश्नल होती जा रही है । चाहे दिल्ली के देवता कितना ही 
शाप देते रहें, अपनी मातृभाषा और मातृ संस्कृति के प्रति लोगों का प्रेम 
कम नहीं हो सकता | हरेक जनपद की भाषा ओर उसके लिखित ओर 
अलिखित साहित्य की तरह ही सांस्कृतिक-पुरातात्विक सामग्री भी महत्व 
रखती दे इसलिये उसके संग्रह की श्रोर ध्यान देना चाहिये। मातृ- 
भाषानुसार यदि ये प्रदेश नहीं तो एक युक्तप्रदेश बना देने चाहिये । 

उदाहरणार्थ मध्य भारत को मालव-दशारण का रूप देकर उसके भाषा- 
नुसार भू-माग को उपप्रदेश बना देने पर शिक्षा को तरह संस्कृति के 
उद्बोधन ओर उत्थान में बढ़ी सहायता हो सकती है। इसके कारण 
देश के छिन्न-भिन्न होने की बात या तो अनाड़ी करते हैं या न ठोर 
ठिक्ने वाले इन्दो-आंग्लियन लोग । प्रदेशों के कारण भारत की एकता 
खतरे में नहीं होगी, बल्कि मातृभाषाश्रों के स्वत्व के न स्वीकार करने 
पर उसे खतरा हो सकता है। श्रत्तु, अपने भोतिक आधारों ओर 
सामग्री के सहारे इतिहास के अ्रध्ययन को ओर हमारा ध्यान जान 

चाहिये ओर सामग्री को रक्षा श्रोर संग्रह का काप्र हरेक शिक्षित और 
संस्कृत व्यक्ति का कतंव्य माना जाना चाहिये । 
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पर्व-त्योह्ार, ब्याह-शादी के समय मंगल-चिन्ह दीवार में या भूमि पर 

अंकित करना बहुत पुराना रेवाज है । भारतवर्ष के किसी भी भाग में 
चले जायें, हिन्दुओं के घरों में ऐसे चिन्हों को अ्रंकित पायेंगे । श्रब भी 
इन चिन्हों में अपने भावों के प्रकट करने की शक्ति है, लेकिन उनकी 

कला का हास लोगों की कला के प्रति रुचि ओर अरुचि के अनुसार 
कम-बेसी रूप में देखने में आती है । घरती पर अंकित किये जाने वाले 

चित्रों को चोका या रंगोली (रंगवल्लो) कद्दते हैं, ओर दोवारों पर अंकित 
किये चित्रोको थापा या ठापा कहते हैं । हरेक बड़े त्योहार या शादी ब्याह 

में भिन्न भिन्न प्रकार के थापे अंकित किये जाते हैं | इनमें से कोई केवल 

लाल या सफेद रंग के बनाये जाते हैं ओर कुछ में कई ओर रंगों का 

मिश्रण होता है। कद्दींकह्दीं जनपद के अनुसार थापों में भेद देखा 

जाता है, लेकिन हमारी कई जातियाँ अनेक जनपदों में बिखरी हुई 
हैं, और उनके थापों में कितनी द्वी समानता भी द्वोती है। 
कुछ हिन्दी की कहानियों ओर गीतों को जमा करते समय मैंने 
उनसे कुछ थापे भी लिये थे, जो श्रगरवालों की राजवंशी शाखा के 
कद्दे जा सकते हैं | दूसरी शाखाओं से इनमें भेद भी हो सकता है | 
अ्घोई कातिक मह्दीने में दीवाली से एक सप्ताह पहले वाली श्रष्टमी को 
होता है। उस दिन महिलायें, विशेषकर पुत्रवती माताय॑ अघोई माता 
को बड़ी श्रद्धा से पूजा करतो हैं । एक विशेष प्रकार का थापा भोत पर 
बनाया जाता दे । पूजा के साथ अधघोई माता की कद्दानी भी कइ्ने-सुनने 
का माहात्म्य हे । कुद जनपद मेरठ कमिश्नरी के दक्षिण वाले इलाके में 
यह कट्दानी निम्न प्रकार कही जाती है-- 
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“देवरानी-जेठानी छुः रानियाँ थीं। बच्चे छुझ्लों के होते थे, पर 
छोटी रानी के लड़के बरस भर के द्वोते-होते अधोई-श्राठ को मर जाते 
थे। इसी प्रकार सात बच्चे पैदा हुए ओर मर गये | आठवाँ पैदा हुआ । 
छुठी को रात को बेमाता आई । माँ ने उसके पैर पकड़ लिये। बहुत 
गिड़-गिड़ा कर उसने बेमाता से आठवें पूत के जीवन की भीख मांगी | 
बेमाता द्रवित हुई ओर बोली-- बेटी, यह मेरे बश को बात नहीं 
हे। अरब अघोई आठ को स्याउ-माता आवेगी। उसी के हाथ में सब 
कुछ है | तू आठ नांदों में मिठाई, खीर, फल आदि भरवा रखना । 
वह एक-एक को बड़े मन से खाकर अघा जायगी । आ्राठवीं नाद के बाद 
चारपाई बिछाकर बिस्तरा लगा रखना। स्याउन्माता खा-पीकर थक 
गई रहेगी ओर चारपाई देखकर वहाँ सो जायगी। फिर धीरे-धीरे उसके 
पैर ना-ना कहने पर भी दबाते रहना | साथ ही बच्चे को चिट काट- 
कर जब-तब झरुला देना। स्याउ माता के पूछने पर तब तक कुछ न 

कहना, जब तक वह तिरवाचा न भर दे। स्यथाउन्माता से तिरबाचा 
भरवाकर कहना-बच्चा तुम्दारे कान को फुरेरी मांगता है। स्याउ-माता 
फुरेरी दे देगी | फिर तू एक नहीं, आठ जीते पू्ों की मां हो जायगी | 

“बेमाता छुठी की रात को आकर चली गई । बच्चा बढ़ने लगा । 
कातिक का महीना, अधघोई-अाठट का सबेरा आया। पाँचों जेठा- 
नियों ने कहा-- जल््दी-जल्दी अ्रधोई श्रार्ठ पूज लें, नहीं तो सदरोई 
(सदा रोनेवाली) रोने लगेगी | वे जानती थीं कि अघोई माता देवरानी के 
आठवें बच्चे को उठा ले जायगी ओर वह फिर रोना-घोना शुरू करेगी। 
लेकिन उनकी देवरानी ने श्रबकी बड़ी तैयारी की थी। शआआठों 
नादें मधुर भोजनों से भरी थों। सुन्दर पलंग पर साफ नरम बिछोना 
बिछाया था। स्थाउ माता आई। नाँद में बढ़िया मिठाई देख 
कर लपक पड़ी। खूब खाया। शअ्रगली नाँद में उससे भी अच्छा, 
तीसरी और आगे की नाँदों में ओर श्रधिक स्वादिष्ट भोजन था । 

१३ 



१९४ कला, इतिहास ओर धर्म 

अधघोई मानने वालो नहीं थीं, वे खाती ही रहीं। आगे बिछी चारपाई 
देखकर उस पर पड़ रहीं । रानी ने बेठकर पैर दच्चाना शुरू किया | अघोई 
माता चलने को तैयार हुई, तो रानी ने कह्य-- जरा बालों में तेल 
डाल दूँ, खुले सिर न भाइये। रानी ने बालों में तेल डाला। फिर 
बाल काटने लगी ओर साथ-साथ बच्चे को चिउटी भी काट्ती जा 
रही थी | बच्चा रोने लगा, तो स्थाउनमाता ने रोने का कारण पूछा | 
रानी ने कहा--काहे को पूछ॒ुती हो ? जो वह माँगता है, उसे क्या 
तुम दोगी ? स्थाउ-माता ने कह्ा--दूँगी ।” रानी ने तिरवाचा भरवाकर 
कहा-- यह तुम्हारे कान की फ्रेरी माँगता है। स्याउन्माता देती नहीं 
तो क्या करतीं । फुरेरी देते ह्ी पहले के सातों मरे लड़के एक-एक करके 
धरती पर कूद पढ़े । स्थाउनमाता ने कह्या--तूने मुके ठग लिया ।' 

रानी के आँगन में श्राठों लड़के खेलने लगे | उसकी खुशी का 
क्या कहना | उसने दरजी बुलवाये कपड़े सीने के लिये, गाना-बच्नाना 
करने वाले बुलाये नाच-उत्सव मनाने के लिये, दइलवाई बुलाकर पापड़ी- 

पूथ्रा तैयार करवाने लगी । मान, बूथ्रा, ननद आदि को देने के लिये 
पापड़ी, पूत्रा, साड़ी, बतंन, रुपये आदि आठों चीजें तैयार होने लगीं | 
जेठानियाँ पूजा कर चुकीं, लेकिन सदरोई के रोने की श्रावाज नहीं 
सुनाई पड़ी | उन्हें बड़ा अचरज हुआ । उन्होंने यह कह करके बच्चों 
को भेज्ञा कि देखो तो, चाची रोती नहीं, उसके घर में क्या हो रहा है ? 
बच्चों ने जाकर देखा | वहाँ खूब गाना-बजाना हो रहा था। हलवाई 
को भट्टी चल रही थी। श्रॉगन में ग्राउ-अठ बच्चे खेल रहे थे। छोटी 
रानी ने जेठानियों के बच्चों को भेजकर उनकी माताश्रों को बुलाया, 
खिलाया-पिलाया । स्थाउनमैया ने जेसा उसका किया, वैसा सबका करे ।” 

अ्रधोई की पूजा कुर से जनपद में भी द्वोती है, जो रामनमाई 
होईमाई' की पूना बतलाती है। रामनमाई होई की कहद्दानी छोटी- 
सी है, जेसे-- 
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“होई के दिन नणद-भावज दोन्नों मद्री लेणे गई, खुदाणे में नणद 

ने जो खुरपा मारा, तो स्थाव के बच्चे निकले सात | नणद ने सातों ई 

बच्चे मार दिये, पिच्छे से होई लिकली | उनने क्या एक-मेरे सात्तो ई 

बच्चे तेरे मार दिये, में तुमे खाऊँगी | जद भावज ने क्या--इसे तो तू 

खावे मती, यो तो सात भदयो की एकई भेन््ना है । इसके बदले में जो 
मेरे बच्चे होंगे उने तू लेती रहये | 

“उनने अपणे सातों बच्चे होई कू दे दिये। होइने क्या-- तू बौत 
इमानदार है। तन्ने अपणी नणद के बदले कोख के बच्चे दे दिये | 
में तुभकू तेरे सत्तों ई बच्चे देती ऊ ।”? 

मिन्न-मिन्न जातियों ओर जनपदों के थापों ओर चौकों की तुलना से 
हम थापों के ही सम्बन्ध को नहीं, बल्कि उन लोगों के सम्बन्ध को भी 
कुछ-कुछ जान सकते हैं, जिनके यहाँ यह प्रचलित है। थापों के चिन्ह- 
संकेत उसी तरह हमें प्रागेतिह्यसिक काल में ले जाते हैं, जिस तरह गोदने 
ओर दूसरे संकेत भी । कोई आश्चय नहीं, यदि इनमें से कुछ हमारे 
पुराने पंचमाक सिक्खों से होते सिंधु उपत्यक्रा के संकेतों तक पहुँच 
जायें। यहाँ हमने होई या घोई के माहेश्बरियों, अ्रग्रवालों ओर राज- 
वंशियों के तीन तरह के थापे दिये हैं। ओर थापे निम्न प्रकार हैं-- 

१, नागपंचमी ६. आठ थापा 
२, सावन पूरनमासी ७, देवी का थापा 
३. होई ८. नवमी का थापा 
४. दीवाली ६, ब्याह का थापा 

५. कातिक एकादशी १०, शादी का चोका 









गठवाल प्रदेश 
धढ़वाल प्रदेश! इस शब्द को सुनकर हमारे कुछ भाई चिहँक उठगे। 

भापानुसार प्रदेशों के आठ विभाजन को ये लोग समझते हैं, कि यह 
वैसा ही काम है, जेसा भारतवर्ष को हिन्दुस्तन और पाकिस्तान के 
दो टुकड़ों मे बॉठ देना | यदि उनकी यह घारणा ठीक है, तब तो हमारे 
विशाल देश में प्रदेशों का होना ही ठीक नहीं। अबुद्धिपू्वक देश मैं 
यदि २८-२९ प्रदेश बना दिये जायें, तब इन हजरतेों को कोई उजुर 
नही, लेकिन मापानुसार यदि स्वाभाविक प्रदेशों के कायम होने की बात 
कही जाय, तो देश का खंड-खड हो जाना बतलाया जाता है। यदि 
जनता के राज्य की बात केवल जबानो न होती, बल्कि उस पर हमारे 

नेताओं का पूरा विश्वास होता, तो सबसे पहले वह भाषानुसार प्रदेशों 
को कायम करने के लिए. तत्पर द्ोते। यह ख्याल रखना चाहिये, कि 

भाषानुसार प्रदेश केवल भावुकता की बात नहीं है, बल्कि यह बिलकुल 
व्यवहार की बात है। क्या यह स्वाभाविक्रता नहीं है, कि गढ़वाल के 
दुर्गम पहाड़ों मे सड़कों और यातायात के सुगम साधनों से बहुत दूर 
बसे गावों के लोग अपनी पंचायतों या पंचायती अ्रदालतों में जब किसी 
अपनी समस्या या मुकदमे के ऊपर विचार करे, उस वक्त वादी; 

प्रतिवादी, गवाह और स्वयं पंच तक सारी बात चौत अपनी गढ़वाली 
भाषा में करें, और फिर उसे जन-साधारण के लिये दुरूह बनाते हुये 
हिन्दी मे लिखें । 

पंचायती शासन में जिस तरह मातृभाषा को अत्यन्त श्रावश्यकता 

है, उसी तरह सार्वजनिक शिक्षा के लिये भो मातृ-भाषा का सहयोग 

अनेवायंतया आवश्यक है। मातृ-भाषरा को शिक्षा का माध्यम मान 
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लेने पर फिर किसी भाषा और उसके व्याकरण के सीखने 
के लिये एक मिनट भी देने की श्रावश्यकता नहीं रह जाती, क्योंकि 
कोई भी बालक अपनी मातृ-भाषा के बोलने में व्याकरण की 
गलती कर ही नहीं सकता । वस्तुतः मातृ-भाषा वही है, जिसमें 
व्याकरण की गलती करना सम्भव नहीं है। यदि हम गढ़वाल के प्रार- 
म्मिक स्कूलों मैं गढ़वाली को माध्यम बना दें, तो भाषा सीखने के लिये 
खर्च होने वाला समय भी जान के लिये इस्तेमाल होगा, और बह बहुत 
सुगम हो जायगा । हमारी निरत्ष॒रता पूरी तोर से दूर तभी हो सकती है, 
जब कि मातृ-माषा को श्रत्यावश्यक प्रारम्मिक-शिक्षा का माध्यम बना 

दिया जाय | प्रारम्मिक अर्थात् पांच साल की पढ़ाई को मातृ-भाषा में 
करके, उसके बाद की शिक्षा आप हिन्दो मेँ दे सकते हैं। लोगों की एक 
भारी सख्या प्राइमरी की पढ़ाई तक ही रह जाती है, आगे जाने वालो 
के लिये हिन्दी का माध्यम ज्यादा लाभदायक होगा, क्योंकि इसके लिये 
सैकड़ों शाखाओं में बटे शान-विज्ञान के लिये पाउ्य तथा दूसरी पुस्तके 
तैयार करना आसान है, ओर वह धीरे-धीरे होता जा रहा है । 

पंचायती शासन और सार्वजनिक-शिक्षा में सहायक के तोर पर 

ही गढ़वाली भाषा का महत्व नहीं है, बल्कि यह मापा हिमालय के अनेक 

खण्डों--नैपाल, कूर्माचल, कुमाऊँ, केदारखण्ड, गढ़वाल, जलंधर- 
खण्ड, हिमाचल-प्रदेश और कश्मीर-में से एक अत्यन्त प्राचीन 
प्रदेश"'की संस्कृति का प्रतिनिधित्व करती है। अखण्ड भारत या 

आर किसी नारे से आप एक सांस्कृतिक इकाई को न छुप्त कर 

सकते हैं, न वह वाछुनीय है ! मारतीयों की मारतोयता बिलकुल खोखली, 
जमीन की नहों बल्कि दवाई चीज होगी; उसकी जड़ अपने प्रदेश मैं, 

उसकी भाषा और संस्कृति निहित नहीं है | जिसमें अपने प्रदेशकी प्रदेश 

के साथ--श्रर्थात् श्रपनी भाषा और संस्कृति के साथ-घनिष्ठ सम्बन्ध 

नहीं वह भारतीय कैसा १ यदि माषानुसार बंगाल, उड़ीसा, आय 
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ओर आसाम के प्रदेशों के बनने से भारत को अखण्डता मेँ कोई फर्क 
नहीं ग्राता, तो जनतांत्रिक भारत मेँ भाषानुसार दूसरे प्रदेशों के बनाये 
जाने में आपत्ति क्या ! हमें आज नहीं तो कल अवश्य अपने हिन्दी- 

वाले विशाल भूखण्डों की भी भाषानुसार प्रदेशों मैं बांटना पड़ेगा; 
यदि सचमुच शासन, शिक्षा, संस्कृति श्रोर आर्थिक विकास मैं जनता 
को भागीदार बनाना है| मिथिला, तिरहुत, मगध, भोजपुर, अवध, ब्रज, 
बुन्देलखएड, मालव, राजस्थान, कुरु, हरियाना, हिमाचल-प्रदेश, गढ़- 
वाल, कुमाऊँ आदि के भाषानुसार धदेश बन जाने से हमारे राज-काज 

और ऊँची जगहों पर एक तरह की गहरी आतत्मीयता हर बात मैं प्रकट 
होगी ओर भिन्न भाषा के नेताओं के प्रति आज जो सन्देह और वैम- 
नस्य की भावना देखी जाती है, वह लुप्त हो जायगी । हिन्दीवाले भू-भाग 
को चाहे तो आप बिहार, उत्तर-प्रदेश, विन्ध्यप्रदेश, मध्य-प्रदेश, मध्य- 

भारत, राजस्थान, श्रजमैर, भूपाल; दिल्ली, हिमाचल प्रदेश को ,तोड़कर 
केवल एक प्रदेश बना दें; यदि आपका आग्रह है, कि यह सारे 
लोग हिन्दी भाषा-भाषी हैं, ओर नहीं तो श्राज की अबुद्धिपूर्वक 
बनी इन सारी इकाइयाोँ को हटाकर उनकी जगह भाषानुमार प्रदेश 

स्थापित करें | यदि हिन्दी के कारण हुई एकता का बहुत आग्रह है, तो 
पूर्णिमा से जैसलमेर ओर बद्रीनाथ से छत्तीसगढ़ के भूभाग को 
एक प्रदेश बना दें ओर इसके भीतर की भाषानुसार इकाइयों को उप- 
प्रदेश (उप-गज्य) बना डालें | सोवियत रूसमें रूसी फेडरल गणराज्य 

एक इसी तरह की राजनीतिक इकाई मौजूद ही है | 
प्रदेशों के बढ़ने से शासन-व्यय के बढ़ने का बहाना बिल्कुल 

खोखला है, खास कर उन लोगों की तरफ से जो अजमेर; भूपाल, दहिमा- 

चल-प्रदेश, त्रिपुरा, मनिषुर आदि छोटे-छोटे सूत्रों को रखने में ्रापत्ति 

नहीं करते । फिर अंग्रेजों की देखा-देखी उनके ही जमाने के 

खर्चीले गवर्नरों को दम क्या आवश्यकता ! हम अपने श्रपने प्रदेशों 
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के लिये चुने हुये कम खर्च के महा-पंच रख सकते है। पहले खर्च 
बढ़ाने का इन्तिजाम पक्का कर लेना फिर उसी को बहाना बना- 

कर भाषानुसार प्रदेशों को रचना पर आपत्ति करना इसका क्या अर्थ 
है! अग्रेजों की खर्चीली शासन-मशीन को हमें अवश्य बदलना पड़ेगा, 

नहीं तो देश का दिवाला निकले बिना नहीं रहेगा | 
हिन्दी क्षेत्र में भाषानुसार प्रदेशों के बनने से हिन्दी को कोई क्षति 

नहीं होगी । इन प्रदेशों में जहां-जहां मी जागृति हुई है ओर लोग अपनी 
मातृ-मापा को शिक्षा का भाध्यम बनाने की मांग कर रहे हैं, वह अ्पर- 
प्राइमरी तक के लिये ही । आगे माध्यमिक ओर उच्च-शिक्षा हिन्दी में 
हो, इसमें किसी को आपत्ति नही है, क्योंकि इसके कारण ज्ञान-विज्ञान 
के पुरे क्षेत्र में हमारे लिये सुगमता हो जाती है । हिन्दी का अपना स्थान 
सुरक्षित रहेगा, इसमें सन्देषद्ट नहीं | 

भाषायें अपनी संस्कृति का प्रतिनिधित्व करती 6, इन संस्कृतियों के 
संरक्षण और प्रचार के लिये रेडियो, अखबार आदि बढ़े सहायक होते 

है। हरेक प्रदेश के लिये एक-एक रेडियो स्टेशन ट्ोना आवश्यक है। 
हमारे रेडियो के धनी-घोरियों की नीति भी अन्धों जेसी है | अवधी, 
राजस्थानी और दूसरे कितने ही भाषा क्षेत्रों मैं दो-दो रेडियो स्टेशन 
देने के लिये तेयार हैं, लेकिन गढ़वाली की कोन चलावे, ब्रज-भाधषा का 
क्षेत्र भा रेडियो-स्टेशन से वंचित है। फिर वहा लोक-सगोत और लोक- 

वार्त के लिये कैसे कोई काम किया जा सकता है | 
भाषानुसार प्रदेश का निर्माण जनता की माग पर भी निर्भर 

करता है, यह आान्ध्र वालों ने दिखला दिया। श्र ग्रेजों के धमंपुत्र लाख 

विरोध करते रहे, लेकिन अन्त में आन्ध्र जनता की मांग को नाक रगड़- 

कर उन्हें मानना पढ़ा । गढ़वाली जनता अ्रगर अपनी भाषा के अनुसार 
प्रदेश की मांग करे, तो कोई रोक नहीं सकता | 



पहाड़ी दीवाली 
(तीन लोक से मथुरा न््यारी' की कद्दावत ठीक उतरती है, जब हम 

दीवाली को किसी जगह कातिक की जगह अगहन की अ्रमावस्या को 

मनाते देखते हैँ। लेकिन टेहरी के लोगों का ऐसा करना एक विशेष 
कारण से है। आज सेकड़ों वर्ष पहले इन पहाड़ों के सीघे-सादे लोगों को 
माधव भंडारी नामक एक नेता मिला था । वह यद्यपि राजा का कमे- 
चारी था, किन्तु साथ ही उसने जनता के स्नेह को भी प्राप्त किया था | 

दरबार में किसी ने चुगली कर दी और मण्डारी को बुलाने के लिये राजा 
के आदमी आ गये । उस दिन दीवाली की तैयारी हो रही थी जब कि 
भडारी को पकड़ ले गये | लोगों ने दीवाली मनाना छोड़ दिया । माधव 
के सम्बन्ध में इधर बहुत से जनगीत बने हुये हैं, जिनमें प्रिय नेता के 
प्रति जनभावना को प्रकट किया गया है | किस तरह राजा के बुलौवे को. 
लोगों ने संदेह की दृष्टि से देखा और निश्चय होते ही उन्होंने गू थे आटे 
को वेसे ही छोड़ दिया । लोगों ने दीवाली तभी मनाई, जब अगहन की 
अमावस्या को उनका प्रिय नेता लोट आया । यह अगहन की दीवाली. 
जौनपुर और टेहरी जिले के कुछ और इलाकों मे मनाई जाती है | हमको 
जब इसका पता लगा तो २६ नवम्बर १६४१ दीवाली के दिन इम कडी 

गांव को चल पड़े । मसूरी क्या, सारा देहरादून जिला पहले गढ़वाल 
राज्य मैं था। जब गोरखों द्वारा उच्छेदित गढ़वाल राजवंश ने अपनी 

सेबाश्रों के लिये फिर राज्य को प्रास किया; तो भो अग्रेजों ने उसके पूर्वी 
भाग को ब्रिटिश गढ़वाल बनाकर और पश्चिमी भाग देहरादून जिले को 
भी हर लिया | यह भूभाग टेहरी रियासत के नाम से अ्रभी दो साल पहले 
तक बना रहा | फिर उसे उत्तर-प्र देश का एक जिला बना दिया गया । 
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मादूम ही है, कि हाल के निर्वाचन मैं यहां से उत्तर-प्रदेश की विधान 
सभा के लिये चुने ज्ञानेवाले तीन आदमियों मैं एक भी कांग्रेस का नहीं 
चुना गया, तीनों ही स्थान टेहरी राज्यवंश या उसके आदमियों को 
मिले | पालमैंट के लिये भी राजमाता कमलेन्दुमती चुनी गई' । यद्यपि 
उस स्थान के लिये उनके बड़े कुमार खड़े हुये थे, लेकिन नामजदगी के 

कागज के रह हो जाने पर राजमाता का नाम ही रह गया, और वह 
बहुत वोर्टों से चुन ली गई' | यह बात दूसरी है कि राजमाता दिल्ली की 
पालंमैंट में जाकर क्या करेंगी | अ्रभी इसी चुनाव के समय वह मुँह 
खोलकर प्रजा के सामने वोट माँगने आई थी, ओर बोलने के लिये दो- 

चार शब्दों के सवा उनके पास कुछ नहीं था । लेकिन सभी सीर्ों पर 
कांग्रेस को हराकर टेहरी की जनता ने कांग्रेस के प्रति अपना रोष प्रकट 

किया; इसमें सन्देह नहीं | वस्तुतः कांग्रेसी सरकार ने उनके लिये उतना 
भी तो नहीं किया, जितना ब्रिटिश ने गढ़वाल के लिये, फिर वह उसकी 

किस करनी पर वोट देते | 
मसूरी बस्तुतः षुनः स्थापित टेहरी राज्य का ही अंग था, जिसे 

गर्मियों के लिये अच्छा स्थान समभकर अंग्रेजों ने ले लिया और वहां 
डेढ़ सो वर्ष से जंगल मैं मंगल होते हुये एक विचासपुरी कायम हो गई । 
मसूरी शहर में देखने से यह नहीं पता लगता कि यह किसी दूसरे भूखंड 
का अंग है। आस-पास के लोग अपने दूध और साग-सब्जी बेचने के 
अतिरिक्त मसूरी से कोई सम्बन्ध नहीं रखते । नौकर-चाकर भी यहां दूर- 
दूर से आते है ओर माल ढोनेवालों में तो सबसे अधिक संख्या पश्चिमी 
नपाल के लोगों की हैं । बहुत कम को यह पता है कि मसूरो के पास जो 
जोनपुर का इलाका है, वहा अब भी पांडव-विवाह का रवाज है। मसूरी 
नगर के बहुत नजदीक के गाववाले भी बहुत थोड़ा ही अ्रभी होशियार हो 
पाये हैं, अभी भी बहुत बातों में बह पिछड़े हुये प्राचीन प॑ थी हू 

जौनपुर के लोगों की इस दीवाली को देखने के लिये हम नजदीक 
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के गांव कंडी के लिये रवाना हुए। गढ़वाल की ओर जगहों की तरह 
जौनपुर ओर जोनसार के भी पहाड़ जंगल काटकर नंगे कर दिये गये हैं, 
लेकिन मसूरी के पहाड़ जंगलों से नहीं वंचित हुये, इसीलिये हमें हैपीबैली 
से कंडी गांव की सीमा तक जगलों से होकर जाने मैं बड़ा आनन्द आया ॥, 

रास्ता उतराई का था। पहले हम अपने दूधवाले हरि के धर पढुचे | 
कुछ लोगों ने अब गाव से अलग अपने खेती में घर बना लिया है, हरि 

का घर भी वेसा ही है और वह गांव से आधा मील अलग बसा है | 
दीवाली का पहला रूप यहीं देखने में आया, जब कि हरि को चादर 

श्रोढ़े बाहर धुप मै पड़ा देखा । दीवाली मै शराब की बहार होती है। 
हरि ने भी आज सरन्रेरे ही से पीना शुरू कर दिया था। खैरियत यह हुई 
कि उनका छोटा भाई ओर परिवार अभी होश-हवास मैं था । जब घर में 

शराब बनाने की छूट हो ओर दीवाली महारानी पधारें, तो कोन अभागा 
होगा, जो पीने से वंचित रहे | हां, हरि ने विशेषता यह जरूर की थी कि 
वह सबेरे ही काम मे लग गये थे | यद्यपि चलने-फिरने मेँ उनके पैर पूर) 
तरह सद्दायता नहीं कर रहे थे, लेकिन ऐसी बात नहीं थी कि वह्द ठीक से 

बात न कर सके | पास मे ढोल भी रक्कखा था । इरि ने हमारे लिये चाय 
बनाने का हुकुम देकर गाना भी सुनाया । गांव से बाहर रहने में यह तो 
जरूर था कि श्रकेला धर नाच; गान या पान का उतना आ्रानन्द नहीं ले 

सकता था | लेकिन दोपहर बाद सब लोग कंडी मे जानेवाले थे । 
हरि के घर से हम उतरते हुए उस खड्ड़ पर गये, जिसका पानी 

आगे जाकर कैम्पटी के जलप्रपात के रूप मैं परिणत हो जाता है, और 

जिसे मसूरी के यात्री श्रक्सर देखने जाते तथा लोटते वक्त चढ़ाई की मार 

खाकर गालियां भी दिये बिना नहीं रहते | खड्ड से थोड़ा ही चढ़ कर 
कंडी गांव आ जाता है। 

कंडी मैं कोई साठ घर होंगे, जिनमें ब्राह्मण, राजपूत और शिल्पकार 

(अछूत) करीब-करीब बराबर संख्या मेँ हैं। ब्राह्मणों आर राजपूर्तों के 
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चेहरों पर खस-मुखमुद्रा की छाप स्पष्ट दिखाई देती थी-लम्धी नुकीली 

नाक, गोरा रंग । यद्रपि यहां के ब्राह्मण-राजपूत प्राचीन खस जाति से ही 
सम्बन्ध रखते हैं, लेकिन पह्दाड की ओर जगहों की तरह न खस कहा 
जाना पसन्द नहीं करता । जहां उन्हें नोचे से आये राजपू्तों और ब्राह्मणों 
के घनिष्ठ सम्बन्ध में आने का अवसर मिला, वहां उन्होंने अपने बहुत से 
पुराने रीति-रवार्जों को छोड़ दिया है, जिसमें व्यायाम श्र मनोरंजन का 
सबसे अच्छा साधन रुत्य भी है। कंडी के सभी नर-नारी नृत्य को त्याज्य 
नहीं समझते, ओर न मदिरा को धर्मबहिष्कृत मानते | आज तो गांव मे 

गुजरते समय वेद की ऋचा याद आ रही थी। “मघुवाता ऋतायते, मघु 

च्रन्ति, सिंघवः” | नदियां तो शायद मधु (मदिरा) नहीं बहा रही थी, 
लेकिन कंडी की गलियों में मधुवात जरूर फैले हुये थे । इस मंहगी के 
जमाने में, जब कि किसी ग्रहस्थ के घर में दो अतिथियों का आा जाना 

भारी जंजाल की बात है, वहां का हरएक घर मुक्तद्वार था, आगन्तुक के 
लिये पानचपक तैयार थे। पुरुषों में बहुत कम की आंखें थीं, जिन पर 
लाली ने असर न किया हो | दो-एक हमारे भी परिचित थे, उन्होंने बहुत 

आग्रह किया, लेकिन में तो इस जन्म के लिये मद्रा से वचित हो चुका 
हूँ श्रोर श्रगले जन्म पर विश्वास नहीं रखता । मदिरा के अ्रतिरिक्त ताजा 
चूढ़ा भी आज की एक विरोध चीज है । और पूडी-पकवान के बारे में 
कहना ही क्या | कंडी गांव श्राध-पास के खेतों से जरा-सा उभडी हुई 
एक छोटी-सी टेकरी के ऊपर बसा है। जैसे दूसरे पहाड़ी घर होते हैं वैसे 
ही इन घरों में भी भूमि ओर अवकाश का काफी मितत्ययिता के साथ 
खर्च किया गया है। राजपूतों ने इमें वह घर भी दिखलाया, जो गांव का 
सबसे पुराना घरहै, और जिसके ही निकले हुये आज एक दर्जन से 
ऊपर घर हैं | पाण्डव-विवाह मैं प्र बढ़ना तो नहीं चाहिये, क्योंकि वहां 
तो हर पीढ़ी की एक ही पत्नी द्दोतो है, ओर खेती-बारी तथा घरूद्वार के 
बंटने की नौबत नहीं आती | लेकिन कंडी, जौनपुर या जौनसार तो 
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पाण्डव-विवाह के छोटे-छोटे द्वीप है, जिनके चारों ओर प्रथड-विवाह का 
महासमुद्र फैला हुआ है | किसी से उसके बारे मेँ पूछने पर भी या तो वह 
इन्कार कर देता है, या हरि की तरह कहता है--“भूठ क्यों कहें, हमार 
यहा सब भाइयों का साभे में विवाह का रवाज है ।! 

हम लोग गांव से बाहर के खेती मैं गये, जहाँ होली जलनेवाली थी । 

होल|-दीवाली का यह समागम भी एक विचित्र-ली ब्रात है। लेकिन 
कडीवाले अपने खेतों को काट चुके थे, बोये जानेवाले खेतों को वो भी 

चुके थे, अब उनको ओर जोनपुरियों या जोनसारियों की तरह खेती- 

बारी के काम से फुरसत थी | ऐसे समय अगर एक छोड़ दो त्योहार आ 
जायें, तो क्या हरज है। उत्सव-प्रिय तो यह लोग होते ही हैं। गॉब से 
बाहर कुछ घास-फूस जमा करके एक होली-सी खड़ी थी जहां कुछ पुरुष 
ओर अधिकतर लड़के जमा थे। हमारे सामने ही होली मैं आग लगाई 
गई, फिर पुरुषों ने वहीं खेत मैं नाचना शुरू किया । ढोलकिया ढोल 
चजा रहा था । इसे कहने को आवश्यकता नहीं, कि बिना पान के नाच 

में उतरना कोई नहीं पसन्द करता | लेकिन अभी यह गाव का सामूहिक 
नाच नहीं था | वहां से हम फिर नाचनवालों के साथ गांव की तरफ लौटे । 

नाच के अ्रतिरिक्त इस सम्मिलित होली-दीवाली पव॑ का एक विशेष 
खेल है रस्सा खींचन। । रस्सा-कशी मैं एक ओर पुरुष होते हैं और 
दूसरी तरफ त्लियां | में तो समझता था; कि स्वभावतः हो दुर्बल स्त्रियां 
सदा द्वारती होंगी, लेकिन लोगों ने बतलाया, कि इधर दो सालों से ही 

पुरुष विजयी होते आये हैं, उससे पहले स्त्रियां ही विजयी हुई | अपने 
पक्त को मजबूत करने के लिये त्रियोँ को अधिकार है, कि बेटियों के अति- 
रिक्त अपने दामादों को भी शामिल कर लें | पहाड़ी त्ियां चाहे अ्रपेत्ष- 

कृत शरीर से दुबंल हों, लेकिन वह पुरुषों से भी अधिक काम करती हैं । 
बीच गांव में तिनकों का रस्सा बटठा जा रह्य था। तिनके को तोड़ कर 

देखा, वह काफी मजबूत था, फिर उससे नो तनेयों का खूब मोठा रस 
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बैठा जा रह था, उससे तो हाथी को भी बांधा जा सकता था । पास में 

नाच भी चल रहा था, लेकिन श्रभी पुदषों का द्दी। हमारे पड़ोसी 

चौकीदार नन्दू भी होली में शामिल होने श्राये थे ओर चार घंटा दिन 
रहते ही उन पर पूरा रंग चढ़ आया था। लेकिन हम नहीं समझते थे, 

कि वह इतना गुणी है। नन््दू ने अपने ढोल के हाथ दिखाये, तो सारे 
नाचनेवाले मुग्ध हो गये । लोग बुला-बुला कर पानचषक उसके हाथ में 

थमा रहे थे। बाजा बजाना तो सबके बस की बात नहीं है, किन्तु नाच 

तो यहां का उतना मुश्किल नहीं है। अफसोस हो रहा था, कि हमें 
नाचने नही आता । रस्से को काफी लम्बा होना हो चाहिये, जब कि 
सेकड़ों आदमी उसमें लगने वाले थे। यह रस्सा-कशी दो दिन होने- 
वाली थी । रात को होने से इम उसे नहीं देख सके | 

सवा तीन बजते-बजते देखा गांव के बाहर स्त्रियों ने अपना श्रखाड़ा 

जमा लिया है। पहले लड़कियां आई, फिर तरुणियां, बाद मैं प्रोढायें 
शामिल हुई” और अन्त में जब एक बुढ़िया पंक्ति मैं घुस कर पड़ोतिनों 
का हाथ पकड़ने लगी, तो कुछ लड़कियां हँस पड़ीं | लेकिन इोली-दी वाली 

का बुढ़ापे से क्या सम्बन्ध ! तब तक पुरुषों का भी काम खतम हो गया 
और वह भी जत्यमंडलिका मेँ शामिल हो गये। अब नर-नारियों का 
सम्मिलित नाच था, यद्यपि दोनों की पंक्ति एक दूसरे से अलग रहते 
चक्कर काट रही थी | स्त्रियों के गाने का स्वर दूर-दूर तक पहाड़ में गूँ 
रहा था। उनके गीतों में हमें केवल “माधव भरण्डारी' का शब्द समझ 

मैं आता था | पहाड़ी स्त्रियों का कंठ सुरीला और मधुर होता है, यह 
तो “किन्नर कंठ” शब्द से ही इतिहास प्रसिद्ध है। आस-पास के पहाड़ों 
ने सूरज की किरणों को रोक कर पहले ही से अ्रपनी काली छाया फैला 
दी थी, श्रोर श्रब तो श्रघेरा भी जल्दी-जल्दी आ रहा था, लेकिन श्रसली 
नाच सूर्यास्त के बाद जमने वाला था | माधव भण्डारी के अश्रतिरिक््त 
नागदेवता के भी गीत गाये जाते थे | नागदेवता का जल से विशेष संबंध 
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है। पहाड़ों मैं नाग देवता का प्रभुत्व ज्यादा है, क्योंकि किसी जगह नया 
चश्मा पेदा कर देन; या पुराने को लप्त कर देना नाग-देवता के बाये हाथ 
का खेल है। क॑डी गांव मैं भी नाग देवता की मढ़ी है। और इरि तो 
बहुत ऋतश थे, क्योंकि कुछ साल पहले जो भूकम्प आया था, उसके 
कारण उनके घर के पास ही एक नया चश्मा निकल आया, और अब 
पानी लेने के लिये उन्हें दूरनहीं जाना पड़ता था । 

कंडी गांव की होली-दीवाली ओर वहां के नर-नारियों, बाल-बृद्धों के 
सस््वच्छुन्द नृत्यगान को देखकर मुझे शताब्दियों पहले बीते उस समय की 
याद आने लगी, जबकि भारत के मेदानों के नर-नारी इसी तरह स्वच्छुन्द 
महोत्सव मनाते थे | वैदिक काल मैं तो सोम ओर मधु की नालियाँ बहती 
थीं। ऋषि-ऋ पिका ये, उनके कुमार-कुमारियाँ तथा साधारण जन इसी 
तरह आरक्तनयन हो मुक्त जोवन का आनन्द लेते थे । पहाड़ों में श्रभी 

हाल तक सवंत्र इस तरह के उत्सव देखे जाते थे, जो कम होते-होते अब 

जोनपुर, जौनसार, रवाई जैसे कुछ इलाकों मैं ऊँची जाति वालों के 
भीतर रह गये हैं। लेकिन जहां यह उत्सव अ्रब भो मनाये जाते हैं, वहां 
भी अब लोगों का दिल उतना खुला नहीं है। शराब की कुछ कटोरियां 
वर्तमान परिस्थिति को भुलाने मे सहायता जरूर कसतो हैं, लेकिन तब भी 
हर एक चीज मेंहगी जो हैं । उत्सव के लिये नया कपड़ा जुयाना बहुतों 
के लिये मुश्किल है। पूड़ीपकवान बनाने में भी उतनी उदारता नहीं 
दिखलाई जा सकती, कि एक दिन पकायें चार दिन खायें, या राह चलते 
को भी बुला कर बैठा लें । शराब घर मैं बनती है, लेकिन उसका उप- 
करणु--अना ज, गुड भी तो महूँगा है। उत्सव के आनन्द के भीतर भो 
एक तरह की चिंता को कलक दिखलाई पड॒ती है। लेकिन चिंता का 
भुलाना भी तो उत्सव का एक काम है। आज ऐसे उत्सव न होते, तो 
चचमुच द्वी कंडी के लोगों के जीवन में बहुत नीरसता होती । 

१९४ 
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ग्राज ही जानकी भाभी के पत्र में पढ़ा--“कम्बख्त सर्दी की वजह 

से मेरे तो हाथ पैर ही नीले पड़ गये हैं | यहां मेरा यह हाल है, तो न 
जाने आप लोगों का वहां क्या हाल होगा ।?? अमृतसर की यह सर्दी 

निश्चय बेगार की है, किंतु मसूरी को सर्दी नगद नफे की है। हिमाचल 
की विलासपुरियों का ग्रीष्म मैं आनन्द लेकर जो तृप्त हो जाते हैं, उन्हें 
इस परमानन्द का क्या पता १ इस समय बफ पड़ रहा है, सर्दी भी तेज 
है, ढंके बरांडे के भीतर तापमान का ३३ डिग्री होना बहुत नहीं है--तिब्बत 
ओर रूस को सर्दी के समान इ से लड़कों का खिलवाड़ समभना चाहिए। 
हिमपात का देवसुलभ दृश्य ! रूई के फार्यों की तरह आकाश से वायु के 

माध्यम पर तेरते नीचे की ओर हम का उतरना; किसी महान कवि की 

सुन्दर कल्पना का ही विषय हो सकता है। आंखों के सामने ही कल तक 
मिट्टी, पत्थरों क्री रगन्बिरंगी भूमि शंख-श्वेत च[दर से ढकी जा रही है। 
कल-परतसों तेज हवा चल रही थी, उस समय आज से अधिक सर्दी थी ! 
वायु के थपेड़ों से निष्यत्र होने से कंप रहे वृक्ष झूमत हुए “्राहि मां! 
कर रहे थे, मनुष्यों की स्वेच्छापूवंक घर से निकलने की हिम्मत केसे हो 
सकती है ! लेकिन पवन देवता की यह सारी धूम मानो हिम को अगवानी 
के लिये थी । रात मर वर्षा होती रही, जान पडता था कि जुलाई लोट 
आई है, किंतु सबेरा होते ही दूँदों का स्थान बफ॑ के तूलों ने लिया, धीरे 
धीरे फाये घने होते गये, दिल कहता है, चलो उनके नीचे खड़े हों, शरकाश 
से मंगल लाजा (खीलो) की वर्षा हो रही है, कितनी शुशञ्र, कितनी 
अम्लान । भीजने का भी भय नहीं । विन्दु वर्षा भर को देखे हुए हिम 
वर्षा के आनन्द को नहीं समझे सकते | जाड़े से डरना | जो गुड़ खाना 
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चाहता है, उसे कान बिंधघाना ही पड़ता है| लेकिन; मुफ्त का जाड़ा पाला 
सहना भी किस काम का ! 

कल हमारी क्यारी में दो बार के बकरियों के प्रह्मर के बाद भी 

अपने हरे पत्तों से धरती से चिपक्रे दिखाई पड़ रहे थे, और आज वह 
सफेद चादर तानकर सो गये हैं, कल तक प्रद्मर जज॑रित टोमेयो की पीली 

शाखाएँ विपम भूमि को और भी विषम बना रही थीं, कि बक ने जो 
समता का साम्राज्य फैलाने का उपक्रम किया, उसमें उनका पता नहीं | 
वृक्षों के ढंकने भर की बर्फ तो कहीं नही पड॒ती, वह तो हिमयुग की बात 
है, जो खंड प्रलय का ही दूसरा नाम है । वैसा हो तो दिल्ली और 
बनारस भी बर्फ की मोटो तह के नीचे होंगे, सारी खद्डी हरी फसल बर्बाद 

ही जायगी | जनसंख्या की समस्या भी हल हो जायगी; क्योंकि अनभ्य- 
स्त भारतोय न प्राण रक्षा के लिये कपर्डा की जल्दी मैं तैयारी कर सकेंगे, 
न तबाह फसल की क्षतिपूर्ति किसी तरह हो सकेगी । वृक्षों की जड मे ही 
कहीं कह्टीं बक दिखाई पड रहा है, हां उनकी शाखाओं पर विशेष कर 

देवदारों के स्क्धों पर बफ के चकत्तो दिखाई पडते हैं, जिन से उनकी 

सोंद्य वृद्धि अवश्य हुई है। फाटक के सामने के दोनों बौने धूप इक्षों- 
देवदार-जातीय होने से सदा हरित-से तो वनदेवी ने मानों हिम का कागय 
खोला है वंज (वज्र काष्ठ, श्रोक) भी हिम पुष्पों से वंचित नहीं है, र॑ग- 
विरंगी टिन की छुतें सवश्वेत हो गयी हैं। चारों शोर फेली द्विम श्वेतिमा 
बीच बीच में चितकबरी होते भी कितनी आकर्षक है । 

ओर हिमपात के साथ यह नीरबता ! वह भयानक नहीं मोहक है, कहीं 
कोई शब्द सुनाई नहीं देता | कीट पतंग बर्फ मैं दब गए होंगे, किंतु कल 
तक फुदकती चिड़ियां कट्टां गयीं ! न शब्द न गति | क्षण भर के लिये हम 
हिम युग मैं पहुँच गये | हिम के आते ही पवन देवता ने यहां अपनी 
आवश्यकता नहीं समकी | घर मैं, घर से बाहर भी निःशब्दता का राज्य 
है, यदि घर मै कोई शब्द सुनाई देता है, तो कागज पर चलती इस 
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लेखनी को श्रथवा श्वास प्रश्वास को मन की एकाग्रता के लिये इस समय 

किसी योगिराज या योगाभ्यास की आवश्यकता नहीं, मस्तिष्क मानो 
सद्यःपत्ित हिम जैसा निमेल हो गया है । किंतु यह स्वरस योग न सिद्ध 

होता यदि शरीर पर शीत की शाक्त को कुठित करने वाला गम परिधान 
न॑ होता, भोजन ओर गर्म चाय ने पेट को शीत सहन न बना दिया 
होता | किंतु यह बड़े दिन का प्रथम हिमपात उन अमार्गों के लिये क्या 

आनन्द लायेगा, जिन के शरीर चीथड़ों से भी मुश्किल से ढंके हैं, जिन के 
पेट खाली हूँ। उन्हे तो हम वर्षा के मारे श्राज की मजुरी से वंचित होना 
पड़ा, वह काम पर आ नहीं सके, बफ ने उनकी रोटा छीन ली | हमारी 

विषमता की दुनिया मैं जिस कारण से एक घर मे शादियाने बजते हैं, 
उसी कारण से अ्रनंकों घरों मैं मातम होते हैं। हिमपात के आनन्द से 
वंचित नीचे देश, देश में यदि बहुत हैं, तो यहां उसकी मार से पामालों 
की संख्या अधिक है | प्रथम हिमपात महोत्सव मनाना श्रनेर्का के भाग्य 
मैं नहीं है, इसके लिये तो विषमता का श्रन्त होना चाहिए | ओर दिनों 
आसपास के पहाडी गांवों में ढोल की आवाज आती सुनाई देती 
थी--खेतीवारी का काम नही, ऊपर से सर्दी हटाने की सस्ती दवा समझ 

कर नर-नारी गोत नृत्य में तब्लीने होते थे, दो दिन पहिले हमारे नातिदूर 

किसी ने रात के बाजे बजाते भूतों के जूस को देख लिया था, लेकिन 
आज चारों श्र निःशब्दता | ग्रामीण जन घरों मैं घुसे आग के किनारे 
सिकुड़ कर बैठे-पड़े होंगे, और वहां मेघ्र में अदृश्य इन हिमशिखर 
पंक्तियों के पीछे सहस्ताब्दियों से चला ग्राता विषमता का साम्राज्य मिट 
रद्द है। वहां जनगण प्रथम हिमपात को समान भाव से मनाएंगे | 
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हिमालय मैं बहुत सी प्रीष्मपुरियां हैं-पूर्व से चलने पर कलिम्पोंग, 
दोजेंलिग ( दार्जिलिंग 9» रानीखेत, अलमोड़ा, नेनीताल, लैन्सडौन, 
पौडी, मसूरी, शिमला; ढलहौसी, धमंशाला, सोलन;, श्रीनगर 

( काश्मीर ) | साधारण तौर पर सोचने पर कहा जा सकता है कि इन 

हिमाचल की पुरियों में एक मसूरी भी है; किंतु यात्रा की सुविधा, 
सोदर्य और स्वास्थ्य, तीनों की दृष्टियों से देखने पर मसूरी बढ़ जाती है | 
राजधानी दिल्ली से नजदीक कोई ऐसी पव॑तपुरी नहीं है, जहां चार 
घंटे मैं मोटर से पहुंचकर हिमाचलीय वायुमण्डल में पहुंचा जा सके, 
जहां से देहरादून जेसा बड़ी लाइन का रेल स्टेशन है, जिससे कि एक 
गाड़ी मैं बेठकर सीधे कलकत्ता, लखनऊ, प्रयाग, दिब्ली और अमृत- 
सर आज भी पहुंचा जा सकता है ओर जरा सी दूरदर्शिता दिखलाने 
पर बम्बई; पूना; नागपुर, मद्रास की ट्रन या डब्बे जोड़े जा सकते है| 
सॉदय मैं, विशेषकर सामने हिमाच्छादित शिखर श्रेणियों के सुन्दर 
दर्शन के लिये, हम मानते है, मसूरी का मुकाबला दोजेलिंग, अलमोड़ा 
अदि भी कर सकते, किंतु अपने ; निरश्र आकाश के दिनों मैं शायद 
मसूरी आगे बढ़ जाये । इसके पीछे वाली भूमि अधिक हरी भरी तथा 
सुहावनी है। अपेक्षाकृत कम वर्षा के कारण मसूरी अधिक स्वास्थ्यप्रद 

है, इसे कहने की आवश्यकता नहीं। दिल्ली से सब से जल्दी और 
आराम से जिस पर्व॑तपुरी पर पहुंचा जा सकता है; वह मसूरी ही है। 
इसलिये यदि दिल्लीवासी तथा राजधानी-प्रवासी अधिक से अधिक 
मसूरी जायें, तो एक समय उसे ग्रीष्म राजधानी बनने का सौभाग्य भी 
प्रात्त हो सकता है | 
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मसूरी १८१५ मेँ पराजय के बाद नेपाल से हं!नेवाली सन्धि दुबारा 

अंग्रेजों को मिली | शरद मुल्क के निवासियों का यहद्दा के ठंडे' जलवायु, 
यहां की बैज (ओक), देवदार आदि की मोहक वन्यश्री की ओर ध्यान 
जाना जरूरी था | अग्रेज सैलानी तभी से वहा पहुँचने लगे। कुछ 
भॉपड़े भी खड़े हुए, जो लकड़ी के थे। १८२२ में “केमल्स बेक? 

( ऊँटपीठ ) डांडे की ढलान पर कच्चे-पक्के घर बने | सबसे पहिले 

मसूरी में अच्छा निवास णह्द मलिगर १८२६ मै बना, अर्थात् आज से 

सवा सो वर्ष पूर्व | इस बीच कई भूकम्प आये, दोजेलिग तथा दूसरी 
पर्वतपुरियों मे कितनी ही बार खंड-प्रलय दो गया, किन्तु 'मलिगरः 
अब भी खड़ा है। भूकम्प रोधक होने के कारण सौ वर्ष के तस्ण 

बंगले और कोठियां, अब भी यहां सैकड़ों हैं। १८२७ मैं लढोर बाजार 
ओर अस्पताल बनने लगा । १८२६ मै व्यापारी लारेंस ने वतंमान 
भहा-डाकधर? जगह में पहिली अंग्रेज दुकान खोली। १८३४ मे पहिला 

अंग्रेजी स्कूल मेकिनन् ने खोला | १८३६ में पहिला गिर्जा ( क्राइस्ट 
चचे ) बना | १८४१ में पहिला क्लब ( हिमालय क्लब ) आरम्भ 

हुआ | १८ अप्रैल श्य८४४ को “केवल योरूपियनों के लिये! स्टेशन 
लाइब्रेरी खुली | 

अंग्र ज ओर मस़री 
उन्नीसवीं सदी के मध्य से और आगे तक हिमालय की आबोहवा 

देखकर यहां अ्रंग्रेजों का उपनिवेश बसाने का इरादा था ' इसीलिये 
तांबा आदि धातुओं तथा चाय के बगोर्चों को अंग्रेजों दूवारा संचालित 
कराने को कोशिश की गयो, किन्तु पिछुली शताब्दी में ही पता लग 

गया, कि हिमालय-निवासी यहां से हटाये या मिटाये नहीं जा सकते | 

मसूरी के अधिकांश सुन्दर मकान उसी काल के हैं, जब कि उपनिवेश 
बनाने का नशा जोरों पर था | उस समय मकानों को मजबूत से मजबूत 
बनाया जाता था | पत्थर की इफरात होने पर भी नीचे राजपुर-देहरादुन 
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से खच्चरों पर ईंटे मंगवायी गयीं, दो-दो ढाई-ढाई फुठ मोटी दीवारे 

चुनी गयीं । दो-महले ऊंचाई के एकमहले मकान बनाये गये, यहां तक 
कि शयन-कक्ष ओर ड्राइंग-रूम भी हाल झेसे बना दिये गये | 

उन्नीसबीं सदो के अन्त (१६००६०) मेँ मई-जून नहीं बल्कि सितंबर 

की मसूरी में १४,६८६ निवासियों में ३४१८ यूरोपियन रहते थे | यद्यपि 
अब डपनिवेश का इरादा छूट गया था; किन्तु यह मसूरी की समृद्धि र्के 

चरम उत्क४ का समय था। सभी सड़कें, मुहल्ले, बंगले जगमग-जगमग 
करते थे । गोरों का प्रताप मध्यान्ह पर था; काले कितने द्वी भागों में रह 
नहीं सकते थे, बड़े बड़े हिन्दुस्तानियों को छोटे से छोटे साहब को कुक 

कर सलाम करना पड॒ता था । मसूरी की सड॒कों पर अंग्रेजी ही अग्रेजी 

सुनाई देती थी | मसूरी के बंगलों से पश्चिमी संगीत मुखरित होता रहता 
था । क्लबों ओर दत्य-शालाओं मैं रात-रात गोरों-गोरियों के दृत्य हुआ 
करते थे। आज भी बूढ़े एंग्लो इश्डियन हैं, जो उस समय चाहे श्रग्नेजी 
मण्डली में अछूत ही समभे जाते हों, किंतु अब कहते हैं “आः ते हि नो 
दिवसा गताः !” ( आह | हमारे वे दिन चले गये ! ) 

प्रथम विश्व-युद्ध से मसूरी में साहे साती सनीचर सवार हुआ | १६२० 
-२१ से ही यहां के बहुत से बंगले खाली रहने लगे ओर अंग्रेजोंके ह्याथ से 
निकलने भी लगे आगे आगे कितनी ही क्लबें सुनसान रहने लगीं ! 
अंग्रेज आगन्तुकों की संख्या कम होने लगी | यद्यपि तब तक राजा-महा- 
राजाओं ने मंसूरी को गुलजार करना शुरू कर दिया था, तो भी मंसूरी 
की रूठी लच्तंगी लौटने को तैयार नहीं हुई। द्वितीय विश्व-युद्ध मैं 
ग्रवश्य टिमटिमाती बत्ती ने एक बार जोर मारा, किन्तु युद्ध समाप्त 
होते ही हालत बुरी हो गयी | सेकड़ों सुन्दर बंगले सूने पड़े रहते हैं । 
मिट्टी के मोल भी उन्हें कोई पूछुता नहीं । वर्षो से उनमें मरम्मत तक 
नहीं हुई, और यदि आज भी वह खड़े हैं, ती अपनी मजबूत नींव के 
सहारे ही। व्यापारी, होटल-मालिक, बैक-प्रबन्धक सभी किस्मत को रो रहे 
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हैं। कुछ तो कहते हैं, उत्तर-प्रदेश की सरकार ने शराब-बन्दी करके 

मंसूरी की रौनक मार दी | सैलानी उच्च और मध्यम वर्ग के लोग यहा 

तपस्या कश्ने नही आते | 

व्यापार की मन्दी के मारे दुकानदार किराया कम कराने के लिये 

सत्याग्रह कर रहे हैं, ओर उधर सुन्दर बंगले और कोठियां सैकड़ाँ की 

संख्या में ढहने को तेया२ हैं। यदि आप थोंडा चलने को तैयार हाँ, 
तो बहुत सस्ते किराये और दाम मे और भी सस्ती कौठियां, बंगले मिल 
सकते हैं। दिलला के कितने ही सरकारी विभागों को लाया जा सकता 
है। आलीशान मकान, जिन पर राष्ट्र का इतना रुपया लगा हुआ है, 
मुफ्त में मिलने को तैयार हैं, किन्तु कोई विभाग दिल्ली से दूर नहीं 
जाना चाहता | फिर दरबार मेँ कदम-बोसी कैसे हो सकेगी १ फिर 

अपनी तरक्की और अपने साहबजादों की नोकरी केसे सुलभ हो सकेगी ! 
दिल्ली की गरमी में क्ुल्लसना मंजूर है, कार्यालयों श्रौर कर्मियों के 
लिये मकानो' की कठिनाई भी घिर आंखों पर रखने को तैयार है, 
किन्तु दिल्ली के देवताओं का कोई अनु चर काला पानी जाने को तैयार 

नहीं है| मन्त्रियों को हिम्मत नहीं, कि डांट कर उन्हें यहाँ आने के लिये 

मजबूर करे | 

गंधवे-नगरी 
लेकिन मसूरी पर अब भी प्रकृति का वरद हस्त है। अब भी वह 

अच्षत-योव॑ना है। देहरादून से रात्रि को मसूरी गन्धवे-नगरी सी मालूम 

होती है, ओर मसूरी से देहरादून मैं सदा दोवाली मनायी जःती दीख 
पड़ती है। चांदनी रात मैं हिम-शिखर सुन्दर मादूम होते हैं। उससे भी 
अनुपम सौन्दर्य उनका सब्रेरे शाम देखने को मिलता है, जब कि सूर्य की 
किरणों उन्हें सुबर्ण और प्लाटिनम के ठोस शिखरों में परिणत करती हैं । 
प्वतों के दृश्य तो सदा ही मोहक होते हैं। नगर के श्रास पास जल 
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प्रात हैं, जिनमें 'केमटी फालः बड़े ही सुन्दर स्थान मैं श्वेत लंहगा 
पहिने किसी पव॑त सुन्दरो की भांति नृत्य करता जान पडता है। यहां 
वन-भोज का बड़ा आनन्द रहता है। मसूरी कम्पनी के राज्य की सोगात 

है | यहां का कम्पनी-बाग भी एक सुन्दर पर्वतीय उद्यान है। लाइब्रेरी 
वाजार मसूरी की चौरगी ( कलकत्ता ) या कनाट सकस ( दिल्ली ) है | 
कुल्हड़ी-बाजार समीप से जहां सुन्दर दुकानों ओर ऊपर नोचे चढ़ती 
सड़कों के कारण मनोर्म मालूम होता है, वहां दूर से ओर भी 
आकर्षक है | 

मसूरी-म्युनिसिपैलियी ( नगरपालिका ) की सीमा से ही जमुना का 

देश ( जीनपुर और जौनसार ) आरम्म हो जाता है। जमुना के तठ पर 

“कृष्ण और गोपियों की रास” ऐत्तिद्वासिक तौर से जब शुरू हुयी, 

उससे शुताब्दियों पहिले से जौनसार अपने रास ओर मनोहर संगीत के 

लिये प्रसिद्ध है। जीनसारी तरुणी ही नहीं, जौनसारी प्रोढ़ा भी वुत्य- 
संगीत के लिये उतनी ही मुक्त और उत्सुक दीख पडती हैं | 

मसूरी 'पव॑तों की रानी! सदा बनी रहेगी इसमें सन्देह नहीं | 

साढ़े साती सनीचर इस सोन्दय की देवी को सदा दिक नहीं कर 
सकता । 
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भारत ने अ्रंग्रजों का जुञ्रा फेंक दिया । राजस्थान तो दो जुओों के 
नीचे कराह रहा था, एक श्रोर अंग्रेजी शासन की राह्ु-छाया सारे 
भारत की तरह राजस्थान के ऊपर भी थी; और दूसरी श्रोर अग्नेर्जों ने 
यहां के निरंकुश सामन्तों को सब तरह के शोषण ओर उत्पीड़न के लिए. 
अकेला छोड़ दिया था | वह जाते वक्त भी राजस्थानी जनता को मुक्त 

होने देना नहीं चाहते थे, इसलिए उन्होंने यहाँ का सबवे-प्रमुत्व राजाओं 
के हाथ मैं देकर मारत से प्रस्थान किया था | ट्रावनकोर, हैदराबाद आदि 
की तरह यहां के भी कुछ राजा अपने को स्वतन्त्र घोषित कर रहे थे | 
लेकिन इन्होंने तथा इनके श्राका अ्रंग्रेजों ने राजस्थानी जनता को नहीं 
गिना था । वह नहीं समझ सकते थे कि जनता ने अपनी छाती पर डेढ़ 
शताब्दियाँ तक जो निरंकुश सामन्तों को कोदों दलने दिया था, वह 
अंग्रेजी दुश्शासन के कारण ही | शालिग्राम को भून खाने वाली जनता 
के लिए यह बेंगन कोई चीज नहीं थे। जब्दी ही गुड़िया राजाओं को 
पता लग गया कि यदि उन्होंने फिर अपनी निरंकुशता को कायम रखना 
चाहा, तो राजस्थान की एक-एक अंगुल जमीन मै बिजोलिया विद्रोह 
खड़े हो जायेंगे, जिनका मुकाबला उनके वश की बात नहीं होगी । सारी 
जनता का कोपभाजन बनकर केवल अपने कामदारों ओर चाद्वदारों के 
बल पर वह अपने अस्तित्व को कायम नहीं रख सकते । कांग्रेसी नेता 
मोके-बेमौके राजाश्ों के बलिदान ओर स्वाथत्याग की प्रशंसा करते नहीं 
थकते । कहते हैं कि उन्होंने देश के स्वार्थ के सामने अपने निजी स्वार्थ को 
छोड़ दिया । लेकिन वह कृतष्नता के दोष के भागी होते है जब रियासर्तों 
के विलय में बससे जबदंस्त कारण भूत शक्ति जनता को भूल जाते हैं । 
राजा लोग कभी इस कथित स्वार्थत्याग के लिए, तैयार न होते, यहि उन्हें 
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मालूम न होता कि विद्रोही जनता के सामने हमारी हार तो निश्चित ही 

है, साथ ही कांग्रेसी नेता जो उदारतापूर्वक हमें बड़ीबड़ी पेंशन तथा 
निजी सम्पत्ति कहकर भारी सम्पत्ति दे रहे हैं, उससे भी हम वंचित हो 
जायेंगे, इमं बाट का भिखारी बनना पड़ेगा | आज की कांग्रेस गरीबों की 

कांग्रेस नहीं है। वह सबसे पहले बड़े-बड़े स्वार्थों को अ्रक्तुण्ण रखने के 
लिए तैयार है। 

जिस जनता के त्याग और बल पर, कष्ट और यातना पर, देश 
स्वतन्त्र हुआ, राजस्थान दोहरे जूए से मुक्त हुआ, उसकी आर्थिक व्य- 
वस्था दिन पर दिन गिरती जा रही है। स्कूलों श्रोर कालेजों से पढ़कर 
निकलने वाले तरुणों में से सो मे दस हो काम पाने की आशा रख सकते 

हैं, बाको को बेकारी का झँँह देखना पड़ता है। यह अवस्था सुधरने को 
जगह दिन पर दिन ओर बिगड़तो जा रही है। हाँ, जब्र तक ६० फी सदा 
लोग आर्थिक कठिनाइयों के कारण नरक-यातना न भोगने लगें, तब तक 

कोई मोलिक क्रांति नहीं हो सकती, लेकिन यदि यही रफ्तार बेढंगी रही 
तो वह दिन भी दूर नहीं है | 

राजस्थान को आथिक समस्यायें ऐसी नहीं है कि हल न हों और न 
उसके कुछ भाग में रेगिस्तान को देखकर यह कह सकते हैं कि यह एक 
निर्धन और अ्रकिंचन देश है। यहा के पहाड़ी भागों मैं अनेक प्रकार के 
खनिज हैं, जिनमें से कुछ शताब्दियों तक श्रपनी ख!न के लिए, मशहूर 
रहे ! रेगिस्तान से भी सोवियत रूस ने साइन्स की सहायता से सोना 

उगलवाया है, वहा गन्धक, नमक ओर मिट्टी का तेल पैदा किया | राज- 
स्थान को मर्भूमि के नीचे कितनी सम्पत्ति छिपी हुईं है, इसका अभी पता 
ही कहाँ लगाया गया ! यहाँ की निधनता आज इसीलिये है कि राजस्थान 
की प्राकृतिक सम्पत्ति के खोतों को उद्घाटित करने के लिए. साइन्स और 
उद्योग का व्यापक प्रयोग नहीं हो रहा है। सामन्तों की निरंकुशता के 
कारण अंग्रे जा शासनकाल मैं कोई राजस्थानी सेठ अपने उद्योग-घन्ये 
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अ्रपनी जन्मभूमि में बढ़ाना नहीं चाहता था । आज उस स्थिति में परि- 
वर्तन हुआ है, लेकिन इस ओर कदम इतना धीरे-धीरे बढ़ रहा है कि 
वह हर साल को बढ़ती डेढ़ सैकडा की जनसंख्या के लिए भी पर्यास नहीं 
हो सकती | 

राजस्थान के लिये एक बडी समस्या शिक्षा और संस्कृति में उसके 
अधिकाश लोगों का पिछुड़ापन है। निरतक्षरता या अशिक्षा कोई असाध्य 
व्याधि नहीं है । वह चुटकियों बजाते हटाई जा सकती है, यदि जरा बुद्धि 
आर स्वतन्त्र विचार से काम लिया जाये। शिक्षा मातृभाषा द्वारा होनी 

चाहिए, यदि इस सिद्धांत को मान लिया जाये, तो राजस्थान से निरक्ष॒रता 

दूर होने मैं क्या देर लग सकती है ! केवल वर्ण-परिचय कितने दिनों का 
काम है। मातृभापा को शिक्षा का माध्यम बना देने पर शिक्षा के लिए 
भाषा सीखने का सवाल ही खतम हो जाता है। इफ्ते में ब्णमाला और 
इसके बाद राजस्थानी भापा मैं छुपी पुस्तक हाथ में थमा दीजिये। प्रोढ़ों 
के लिये अन्षरशान के बाद आप “वावू जी?, 'तेजा? या 'निहाल दे” जैसे 
परम सरप्त लोक-कार्व्यों ग्रोर लोकवार्ताओं को दे दीजिये। किसी भी 

आवश्यक ज्ञान-विशान का प्रचार राजस्थानी भाषा द्वारा जितना जल्दी 

हो सकता है, उतना हिन्दी द्वारा भी नहीं | लेकिन, स्वतन्त्र भारत ने तो 
राजस्थान में उल्टी गगा बहाने का प्रयत्न किया है। यहां की श्रदालतों 
मैं पहले हिन्दी चलती थी, लेकिन अब दूसरे प्रदेशों से जो नोकरशाह 
भेजे गये हैं, वे हिंदी नही जानते या हिंदी में लिखा-पढ़ी करना अपनो 
शान के खिलाफ समभते हैं, इसलिये वह कचहरियों में हिंदी को इटाकर 
अग्रेजी को रखने का प्रयत्न कर रहे हैं! जनता के शासन का कितना 
सुन्दर उदाहरण है १ क्या इतसे यह नहीं मालूम होता कि हमारे यहाँ 
शासन जनता के लिये नहीं है, बल्कि जनता शासन के लिये है। शासन 
में जनता की नही, बल्कि शासक की सुविधा का ख्याल किया जाता है | 
आखिर यह अन्धेरनगरी कब तक चलती रहेगी ! राजस्थानी जनता बहुत 
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समय तक भेडों की तरह नहीं चलाई जा सकती | उसके लिए सबसे 

पहलो जरूरत है, उसकी मातृभाषा को शिक्षा का माध्यम बनाना । 
प्रारम्मिक से उच्च-शिक्षा तक राजस्थानी के माध्यम बनाने मैं पाझ्य- 

ग्रंथों की तथा और दूसरी कठिनाइयाँ उपस्थित हो सकती हैं, किन्तु 
उसकी आवश्यकता भी नहीं है । जनसाधारण का जिस शिक्षा से अनि- 
वार्य सम्बन्ध है, वह है चार-पाँच साल की प्रारम्भिक शिक्षा । उतनी 
राजस्थानी के माध्यम से हो, तो निरत्ष॒रता दूर हो जायेगी | कृषि, दस्त- 

कारी और दूसरे कामों के लिये जो आवश्यक शिक्षा ओर सूचना देनी 
हो, वह यदि राजस्थानी में हो जाये, तो किसान उससे पूरी तौर से फायदा 
उठा सकते हैं। जयपुर और जोधपुर मै रेडियो-स्टेशन बनने जा रहे हैं, 
लेकिन इनके बनाने का उद्देश्य सामन्ती-शासन में भरित-पोषित होने 
वाले कलाकारों को आश्रय दना बतलाया जाता है | यदि उसका उद्देश्य 
इतना ही है, तो यह बड़ा महँगा सोदा है, इसमें सन्देह्द नहीं । कला को 
प्रश्रय न दिया जाय, इसे कोई नहीं कहता, लेकिन रेडियो का उपयोग, 
अर्थकरी शिक्षा और ज्ञान-विज्ञान के प्रसार ही में बहुत होना चाहिये | 
इसको बहुत कम आशा है, यदि रेडियो की वही नीति यहाँ भी बरती 
गई, जैसी कि और जगहों पर देखी जाती है, अ्रर्थात् खुशामदियों, 
चाटुकार्रों और भाई-भतोजे-भांजों मैं अ्रन्धे की तरह रेवडियाँ बॉटना | 

राजस्थान मैं लोक-संसक्ृति ओर लोक-वार्ता-सम्बन्धी निधियां बड़ी 
मूल्यवान् और बड़े विशाल परिमाण मैं मिलती हैं। उनको नष्ट न होने 
देना बहुत आवश्यक है। “पावजी”, “तेजा”, “निद्दालदे” जैसे अनेक 
अमर पंवाड़े श्राज भी वहां गाये जाते हैं | इनकी काव्य-पश्र छता के बारे मैं 
लोग शिष्ट काग्यों से तुलना करते हैं, जो वेसा ही है, जेसे सूये की तुलना 
जुगनू से की जाय | इन जन-कवियों के करुण अंश को पढ़ते समय एक- 
एक पांती पर आंसू रोकना मुश्किल हो जाता है| यह निसर्ग-सुन्दर काव्य 
किसी श्रलंकार की अ्रपेत्षा नहीं रखते, सर्वत्र रस से ओत-प्रोत हैं। अरब 
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तक ये लोक-काव्य केवल मोखिक सुने जा सकते थे । उनको लिपिबद्ध 
करने में अ्रब देरी होने का मतलब है, उनकी भाषा का बिगडना, उनके 
भावों मेँ से कितनो' का हाथ से निकल जाना । राजस्थान मैं सामन्ती- 

व्यवस्था ने मनुष्य को बहुत नीचे गिराया, लेकिन उसने कुछ सांस्कृतिक 
वस्तुओं का संरक्षण भी किया | लोक-वार्ताओं के कवि ओर गायक 
सामन्तों के यहां आश्रय पाते थे, जिसके छूटने के कारण इन निधियों के 
नष्ट होने का डर है। यह प्रशंसा की बात है कि राजस्थान के |शक्षितों का 
ध्यान इस ओर गया है, यद्यपि उनके कार्यो' की मात्रा संतोषजनक नहीं 
कही जा सकती । 

किसी देश या जाति का आशिक था सांस्कृतिक दृष्टि से पिछुडापन 

तमी तक कायम रह सकता है, जब तक कि उसमें शिक्षा का अमाव है, 
उसका आर्थिक स्तर गिरा हुआ है। देश के हरेक बालक-बालिका को 
६-८ साल की अ्रनिवाये शिक्षा दे दीजिये, ओर आ्आाज के क्रय-मूल्य में 
व्यक्ति पीछे मासिक सो रुपये को आमदनी की व्यवस्था कर दीजिये, फिर 
पिछड़ापन छू-मन्तर हो जायेगा, और अछूत, दलित, निर्धन, गँवार, 
असंस्कृत जनता की जगह हमारे सामने सुसंस्कृत शरीर और मन के 
कमकरों का समाज उपस्थित हो जायेगा । यह काया-पलट केवल सपने 
की बात नहीं है, बल्कि इसी प्रथ्वी पर रूस मैं यह काम सम्पन्न हो चुका 
है और चीन बड़ी द्रुतगति से इसे कर रहा है | 














